
Felsefe ve hukuk felsefesinin temel tart›flma konular›ndan olan hukuk-ahlak iliflkisi

birçok düflünür taraf›ndan ifllenmifl ve her düflünürün, konunun farkl› boyutlar›na

a¤›rl›k vermesinden kaynaklanan de¤iflik fikirler ortaya ç›km›flt›r. Hukuk-ahlak iliflki-
si üzerine düflündüklerimizin temelinde elbette hukuk ve ahlaka nas›l bakt›¤›m›z yat-
maktad›r. Bu yüzden, bizatihi hukuk ve ahlak kavramlar›n›n da ayr›ca ifllenmesi ge-
rekti¤inin fark›nda oldu¤umuzu, fakat konumuzun s›n›rlar›n› fazla zorlamamak ad›-
na bunlar› ayr›ca ifllemek yerine hukuk-ahlak iliflkisi ba¤lam›nda yeri geldi¤ince özel-
likleri üzerinden giderek onlara dair görüfllerimizi ifade edece¤imizi belirtmek iste-
rim. Genifl ve çok yönlü olan hukuk ve ahlak kavramlar›n› tan›mlayarak s›n›rland›r-
mak yerine, unsurlar›n› öne ç›kararak onlar› kaynak, konu ve uygulama yönünden

ele al›p aralar›ndaki iliflkiyi irdelemeye çal›flaca¤›z.

Hukuk-ahlak iliflkisini inceleyen düflünürlerden baz›lar›n›n, aralar›ndaki ortak nokta-
lar sebebi ile bu ikisinin tamamen birli¤ini savundu¤unu; baz›lar›n›n ise, aralar›ndaki

farkl›l›klar sebebi ile bunlar›n tamamen ayr› fleyler olduklar›n› kabul etti¤ini görmek-
teyiz. Konusu insan ve insan davran›fllar› olan hukuk ve ahlak aras›nda ortak nokta-
lar bulunmas› kaç›n›lmaz oldu¤u gibi gerek yap›s› gerek uygulanmas› yönünden bir-
birlerinden ayr›lmalar› sonucunda farkl› yönlerinin bulunmas› da kaç›n›lmazd›r. Ko-
nunun a¤›r basan yönleri veya belli k›s›mlar›n›n öne ç›kart›l›p bunlar›n bütün üzerin-
de kabul edilmesi sonucunda eksik veya yanl›fl de¤erlendirmeler ortaya ç›kmaktad›r.

Hâlbuki konunun farkl› yönleri tek tek ele al›narak, onun üzerinden bütüncül bir ba-
k›flla her fleyi yerli yerine oturtan bir de¤erlendirme yap›lmas›, en do¤ru neticeye

varmam›za imkân sa¤layacakt›r.
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Kaynak Bak›m›ndan Hukuk ve Ahlak

‹ster ilahi, isterse befleri temelli olsun, bütün hukuk sistemlerinde insan unsuru bü-
yük önem tafl›maktad›r. ‹lahi temele dayanan hukuk sistemlerinde, insana bildirilen
ilahi prensiplerin ve hükümlerin esas al›narak zaman›n/mekan›n flartlar› ve ihtiyaç-
lar› do¤rultusunda insan›n Tanr› ile, kendisi ile, di¤er insanlar ile, canl›lar ve tabiat
ile iliflkisi düzenlenmifltir. ‹nsan› ve kainat› yaratan, do¤al olarak onu en iyi flekilde
tan›y›p, ihtiyaçlar›n› bilen Tanr›’n›n, zaman ve mekan üstü prensipleri insana verip
onu, bu prensiplerle yola ç›kt›¤›nda hakikati bulacak kabiliyette yaratmas› ve içinde-
ki cevheri kullanarak hakikati bulma ve yeryüzünü imar etme görevini insana yükle-
mesi, insan›n tafl›d›¤› önemi göstermeye yetecektir. Befleri temele dayanan hukuk
sistemlerinde ise, insan›n kendi duygu, ak›l ve tecrübesi ile keflfettikleri do¤rultusun-
da ihtiyaçlar›n› karfl›layabilmesi için insan iliflkilerini düzenlemesi söz konusudur. Bu-
rada da, öznenin tamamen insan olma iddias› hasebiyle insan›n önemi ortadad›r. Bi-
rinde insan f›trat›n›n hayvani boyutundan olabildi¤ince s›yr›larak rahmani boyutun
zirvesine t›rmanma gayretinin hukuk boyutu, di¤erinde ise f›trat›n bu iki boyutu ara-
s›nda sürekli oluflan gelgitler olsa da ikisinde de ortak olan insan ve insan f›trat›, do-
lay›s›yla zaman/mekan›n flartlar› ve insan ihtiyaçlar›d›r. Hukukta oldu¤u gibi ahlak-
ta da önemli olan, insan unsurudur. ‹nsan f›trat›n›n rahmani boyutunu temsil eden
vicdan ile hayvani boyutunu temsil eden nefsin keflfi ve bunlar›n birbiri ile mücade-
lesi ahlakta da temeldir. Ahlak, bu keflfin sonucunda, sahip olunan irade ile birlikte
kendili¤inden oluflmakta, kendisini de, zaman/mekan›n flartlar› ve ihtiyaçlar› do¤rul-
tusunda flekillendirerek hayat›n içine/merkezine yerlefltirmektedir.

Hukuk ve ahlak›n, tek tek kendi kaynaklar› aç›s›ndan insan, insan f›trat›, dolay›s›yla
ilahi ve befleri kaynaklar› bulunmas› yönünden benzerlik arz ettikleri gibi birbirlerine
kaynakl›k etme yönünden de benzerlikleri vard›r. Bu anlamda, kabul edilen bir hu-
kuk kural›na uyulmas› ahlaki bir görev olarak kabul edilebilir. T›pk› verilen bir söz,
yap›lan bir anlaflmada ahdin yerine getirilmesinin ahlaki bir nitelik kazanmas› gibi,
kabul edilen hukuk kurallar›na uyulmas› da ayn› flekilde ahlaki bir nitelik kazanabile-
cektir. Ayn› flekilde, hatta daha kuvvetli bir derecede, ahlak›n, bir hukuk sisteminin
oluflumunda temel etkenlerden birisi oldu¤unu görebilmekteyiz. Toplumun ortak ka-
bulü derecesine ulaflm›fl ahlak kurallar›n›n, hukuk kural› olma niteli¤ini tafl›d›¤› nis-
pette hukuk sisteminde kabul edildi¤ini, hatta temel olarak al›nabildi¤ini görmekte-
yiz. Bununla birlikte, toplumun ahlak kurallar›n›n hukuk taraf›ndan tan›nmamas›n›n
veya ahlak kurallar›na ra¤men düzenlemeler yap›lmas›n›n, hiçbir toplum taraf›ndan
kabul edilmesi mümkün olmayan fleyler olmas›, ahlak›n, hukuk için kaynakl›k teflkil
etti¤ini ve hukuk için ne kadar önemli oldu¤unu bize gösterecektir.
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Konu Bak›m›ndan Hukuk ve Ahlak

Hukuk ve ahlak›n birbirinden farkl› oldu¤u görüflünün en önemli dayanaklar›ndan bi-
ri; hukukun, insan›n d›fl dünyaya yans›yan davran›fllar› ile, ahlak›n ise insan›n iç dün-
yas› ile ilgilendi¤i iddias›d›r. Bu iddia temelde do¤ru olsa da iç dünya ve d›fl dünya

aras›ndaki keskin ayr›m yanl›fl sonuçlar› do¤urabilmektedir. Hukuk, d›fl dünyaya et-
ki eden davran›fllarla sonuçlan›r fakat bu, tamamen somut olarak d›flar›ya yans›yan

hareket ile hüküm verir anlam›na gelmez. ‹nsan›n, bir davran›fl ortaya koyarken ni-
yeti ve düflüncesi de ço¤u zaman önemlidir. Ceza hukukunda kast ve taammüt, özel

hukukta iyi niyet, hata gibi kurumlar bunun örneklerindendir. Hukuk, d›flar›ya yan-
s›may›p insan›n iç dünyas›nda kalan duygu ve düflüncelerle ilgilenmese de, d›flar›ya

yans›yan davran›fllarla ilgili niyet ve düflünceleri önemser.

Ahlak ise d›fl dünyaya bir fiil olarak yans›mayan iç dünyadaki duygu ve düflünceler

için de hüküm verir. Ayn› flekilde d›fl dünyaya yans›yan davran›fllar›, iç dünyadaki

karfl›l›klar›na göre de¤erlendirir. Mesela bir iyilik, iyi niyetle de¤il de baflka amaçlar-
la yap›lm›flsa, d›fl dünyada bir iyilik var olmas›na ra¤men iç dünyadaki karfl›l›¤› iyi ol-
mad›¤› için bu fiil ahlaki de¤ildir. Bu, ahlak ile hukuk aras›ndaki önemli farklardan

biridir. Çünkü ahlak›n insan› kötü duygu ve düflüncelerden ar›nd›r›p kemale erdirme

ifllevi vard›r. Ahlak, tek tek fiillere sonuç ba¤lamaktan ziyade, insan› fiillere sevk

eden, fiillerin yönünü tayin eden iç dünyas›n› terbiye ederek köklü bir çözüm sunar

ve sorunlar›n ortaya ç›kmas›n› engeller. Hukukun ise ilk planda böyle bir amac› yok-
tur; tek tek olaylara çözümler sunar ve zamanla bu çözümlerin insan zihnine ve ha-
yat›na yerleflmesiyle sorunlar›n ortadan kalkmas›na zemin haz›rlar.

Ahlak, d›fl dünyaya yans›yan davran›fllarla da ilgilenir fakat bu, hukuktaki gibi netice-
lere ba¤lanacak flekilde olmaz. Ahlak, insan›n iç dünyas›n› flekillendirerek d›fl dünya-
ya yans›yan fiillerine yön verir. Normal flartlarda bir duygu ve düflüncenin oluflturma-
d›¤› bir hareket türü yoktur. ‹nsan›n iç dünyas›n›n terbiyesi de, bunun d›flar›ya yans›-
mas› beklenen sonuçlar› içindir. Bu anlamda ahlak›n sadece iç dünya ile ilgili oldu¤u-
nu söylemek do¤ru de¤ildir. ‹nsan›n duygu ve düflüncelerinin yönlendirmedi¤i hare-
ketler ise irade d›fl› hareketlerdir ki hukukun da bunlara ba¤lad›¤› sonuç farkl›d›r. 

Hukuk ile ahlak aras›ndaki bir fark da, ‘hak’ ve ‘görev’ konular› ile ilgilidir. Hukukun

haklar› tan›y›p onlar› korudu¤u, ahlak›n ise görevleri vazetti¤i düflüncesi, hak ve gö-
rev aras›nda keskin bir ayr›m yap›lmamas› kayd›yla do¤rudur. Hak ve görev, kendi-
si ile birlikte aksini de ifade eder. Bir kimse için var olan hak, di¤er bir kimse için

ayn› zamanda sayg› gösterilmesi ve çi¤nenmemesi gereken bir ödev olmaktad›r. Ay-
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n› flekilde, bir kimsenin görevi, oluflturaca¤› sonuçlar yönünden di¤er bir kimsenin

hakk› olacakt›r. Yani hukuk hakka, ahlak da göreve daha fazla vurgu yap›yor olsa

da bunlar birbirini tamamlar niteliktedir. Gerçek hayatta da bu ikisi birbirini tamam-
lamad›¤› müddetçe bir tekinin pek bir anlam› olmayacakt›r.

Hukuk-ahlak iliflkisini konu yönünden de¤erlendirirken ifade etmemiz gereken bir di-
¤er husus da, ahlak›n düzenledi¤i konu ile hukukun düzenledi¤i konu aras›nda bir

kesiflme olabilece¤idir. Yani ahlak taraf›ndan düzenlenen konular ayn› flekilde hukuk

taraf›ndan da düzenlenebilir veya hukuk kurallar› içerisinde ahlak kurallar›na at›f ya-
p›larak ahlak kurallar›n›n yürürlük kazanmas› sa¤lanabilir. Ahlak kurallar› ile hukuk

kurallar›n›n fark› anlat›l›rken genelde ifade edilen, ahlak kurallar›n›n müeyyideye ta-
bi olmayaca¤› hususu, bütün ahlak kurallar› için geçerli de¤ildir. Baz› ahlak kuralla-
r›n›n müeyyide ile desteklenmesi ve hukuk taraf›ndan korunmas› gerekebilir. Bu ni-
telikteki ahlak kurallar› da hukukun içerisinde kendine yer bulacakt›r.

Uygulanma Yönünden Hukuk ve Ahlak

Hukuk ile ahlak aras›ndaki bir fark da uygulamada ortaya ç›kar. Hukuk kurallar›, in-
san›n kendi d›fl›ndaki bir otorite taraf›ndan uygulamaya konulur, gerekti¤inde kural-
lar›n uygulanmas› için maddi güç kullan›l›r ve hareketlerin neticesine maddi müeyyi-
deler ba¤lan›r. Çünkü hukuk kurallar›, herkesin uymas›n›n mecburi oldu¤u objektif

kurallard›r. Adaletin yerine getirilmesi ve düzenin tesis edilmesi için tatbik edilmesi

gereken asgari kurallard›r. Bu yüzden bu kurallar›n uygulanmas›, insanlar›n kendile-
rine b›rak›lamaz ve d›flar›dan maddi bir müdahaleyi flart k›lar. Ahlak kurallar›nda ise,

ahlak kural›n›n uygulan›fl› insan›n kendi iradesine ba¤l›d›r. Ahlak kurallar›nda d›flar›-
dan maddi bir zorlama yap›lmaz ve hareketlerin neticesinde do¤rudan bir maddi mü-
eyyide ortaya ç›kmaz. Fakat bu, ahlak kurallar›n›n tamamen kiflinin keyfine kald›¤›

anlam›na gelmemektedir. Çünkü ahlaki kural›n yerine getirilememesi, öncelikle insa-
n›n kendi vicdan›nda bir rahats›zl›k oluflturacakt›r. Çünkü insan›n ahlaki kural olarak

kabul etti¤i fleyi yapmamas›, onun için bir eksiklik hissini uyand›racakt›r. Ahlak›n ya-
p›s›n›n en önemli özelli¤i de bu iç denetimdir. Bununla birlikte ahlaki kural›n yerine

getirilmemifl olmas›, içinde bulunulan toplum taraf›ndan manevi bir müeyyide ile kar-
fl› karfl›ya kal›nmas›na sebep olabilecektir. Bazen manevi müeyyide, maddi müeyyi-
deden çok daha fazla etkili olabilecektir. Bu manevi müeyyidenin, ayn› zamanda do-
layl› olarak hayat›n seyri içerisinde maddi bir hal almas› da mümkündür. Çünkü in-
sanlar aras›ndaki münasebetlerde, bu insanlar›n birbirleri hakk›ndaki duygu ve düflün-
celeri önemli oldu¤undan, bunun davran›fllara yans›mas› da kaç›n›lmaz olacakt›r.
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Hukuk kurallar›n›n uygulanabilmesi ve istenilen sonuçlar› verebilmesi, ahlak ile olan

uyumuna ba¤l›d›r. Bir toplum için ahlaki olan› yasaklayan veya ahlaki olmayan› em-
reden bir kural›n toplumsal meflruiyet kazanmas› ve uygulanmas› mümkün de¤ildir.

Yap›lan herhangi bir zorlama neticesinde uygulama alan› bulsa da bu k›sa vadeli

olup devaml›l›k kazanamayacak ve gerek insanlar›n iç bünyelerinde gerek toplum

vicdan›nda travmalara sebebiyet verecektir. Bu, ayn› zamanda hukukun bütününün

de meflruiyetini zedeleyecek, hukuka güvenin olmad›¤› bir toplumda hukukun yerini

flahsi otoriteler alacak, dolay›s›yla hak ve hukukun üstünlü¤ü yerine kuvvet üstünlü-
¤ünün de önü aç›lacakt›r. Bu da do¤al olarak adalet ve düzenin tesis edilememesi

sonucunu do¤uracak, toplumun huzur ve güvenden mahrum bir hayat yaflamas›na

sebep olacakt›r.

Ahlak ile uyumlu bir hukuk sisteminde ise, hukukun uygulay›c›s› sadece otorite de-
¤il, flah›slar›n hem kendi vicdanlar›, hem de içinde bulunduklar› toplumdur. Ahlak›n

tesis etti¤i iç denetim, hukuka uyulmas›n› sürekli emredecek, toplumun manevi bas-
k›s› da fertleri ayn› yöne do¤ru sevk edecektir.

Sonuç

De¤iflik yönlerden farkl›l›k gösterdi¤i gibi birçok yönden de benzerlik gösteren hu-
kuk ve ahlak, ne birbirinin ayn›s›d›r, ne de birbirinden çok farkl›d›r. ‹kisinin ayn› ve-
ya farkl› fleyler oldu¤u kabulü, ikisinden birinin ihmali neticesini do¤urur. Halbuki

hukuk ve ahlak, birbirini tamamlayan bir bütünün parçalar› gibidir. Biri olmadan di-
¤erinin olmas› veya sa¤l›kl› bir flekilde ifllemesi mümkün de¤ildir. Yukar›da da ince-
ledi¤imiz gibi, bütün benzer ve farkl› yönlerin birbirini tamamlayan nitelikte oldu¤u

aç›kt›r. Ahlakî bir temeli olmayan bir hukuk oluflturmak ve uygulamak mümkün ol-
mad›¤› gibi, hukuk ile korunmayan bir ahlak›n -potansiyel olarak insan f›trat›nda ya-
flamas›na devam etmesi mümkün oldu¤u halde- fiili olarak toplumda yaflayabilmesi

de mümkün de¤ildir. ‹nsan›n iç dünyas›n›n ve toplumsal iliflkilerin geliflebilmesi, top-
lumda adaletin tesis edilebilmesi, hukuk ile ahlak›n birlikte var olmas› ve bu ikisi ara-
s›ndaki uyumun varl›¤›n› flart k›lar. Aksi halde adalet ve düzeni sa¤lamak mümkün

olmayaca¤› gibi, güven ve huzur dolu insanlar›n mevcudiyeti, toplumlar›n teflekkülü

ve erdemli bir hayat›n yaflanmas› da mümkün olmayacakt›r.
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Hayaletler ölülerden arta kalanlard›r. Hayaletler gerçekte var 

olmasalar da, kullan›l›fllar› vard›r. Hayaletler duvarlar›n içinden 

geçerek yürüyebilirler. S›n›rlar onlar› çevreleyemez. 

Fundamentalizm, bat› d›fl›nda son seksen y›ll›k mo-
dernleflme tecrübesini anlamland›rma ve Avrupa-mer-
kezcili¤in çözümlemesinde önemli bir kavramsallaflt›r-
mad›r. Korkular ve tehditlerle iç içe geçmifl olan bu

kavramsallaflt›rma, bast›r›lm›fl olana ve korkulana ifla-
ret etmekte ve bir fleylerin geçmiflten bugüne dönme-
sine vurgu yapmaktad›r. Ayn› zamanda kavram›n te-
mellerle iliflkili olmas› da bir baflka aç›dan korkulan›n

bir imkân olabilece¤i ihtimalini gündeme getirmekte-
dir. Böylece yayg›n fundamentalizm korkusu bir döne-
min efli¤ini de imlemektedir.

Bobby S. Sayyid kitab›nda1 bir korkunun anatomisini

cari dünyan›n siyasal ve toplumsal düzenlemeleri ba¤lam›nda incelemektedir. Günü-
müzde Avrupa-merkezci bir dünya içerisinde yaflad›¤›m›za kuflku yok. Bu merkezlilik

hali pek çok kavram›n da merkezle iliflkili, merkezin karar ve tepkileri, korku ve ümit-
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1 Bobby S. Sayyid kitab› ilk olarak A Fundamental Fear: Eurocentrism and the Emergence of

Islamism ad›yla 1997 y›l›nda yay›mlam›flt›r. Yay›nland›ktan sonra pek çok olumlu/olumsuz tep-
ki alan kitap özgün ba¤lam› ve kavramsallaflt›rmalar›yla dikkatleri üzerine toplad›. Kitab›n yazar›

Dr. Sayyid, halen Leeds Üniversitesi Sosyoloji Bölümünde ö¤retim üyesi ve Irk Çal›flmalar› Ens-
titüsü’nün direktörüdür.



leri ile flekillendi¤ine iflaret etmektedir. Bu sebeple merkez taraf›ndan s›kça gündeme

getirilen fundamentalizmin nas›l bir tehdit oldu¤unun bir de elefltirel perspektiften in-
celenmesi gerekmektedir. Söz konusu ‹slam olunca fundamentalizm Avrupal› uzman-
lar›n zihninde ‹slamc›l›k ve ‹slami hareketler gibi iki somut olguya tekabül etmekte-
dir. Böylece ‹slamc›l›k Avrupa’n›n düzeni ve ç›kar› için tehdit olarak sunulmaktad›r.

‹slamc›l›k, modern dönemin özgül siyasal ve toplumsal koflullar› dâhilinde vücut bul-
mufl bir düflünüfl ve eyleyifl biçimi olarak Avrupa’n›n dünya egemenli¤i ile yak›ndan

iliflkilidir. Sayyid’in bir karfl› ç›k›fl biçimi olarak ‹slamc›l›¤›n do¤uflunu, Avrupa-mer-
kezcili¤in afl›nmas› olarak adland›rmas› çok önemli bir göstergedir. Bu ba¤lamda ki-
tab›n ‹slam toplumlar›nda yüzy›llardan beri devam eden iç dinamiklerin ‹slamc›l›k

üzerindeki etkilerini incelememifl olmas›, onun güncele odaklanan bir çal›flma olma-
s› ile aç›klanabilse de, temel bir eksikliktir. Zira ‹slamc›l›¤›n özgün koflullar›, Avru-
pa’n›n dünya egemenli¤i olsa da yarat›c› dinamikleri ‹slam toplumlar›n›n haf›zalar›n-
daki siyasal ideallerdir. Bu ba¤lamda çal›flman›n en zay›f yan›, Avrupa-merkezcili¤i-
ni tekrardan kurman›n s›n›rlar›nda dolaflmas›d›r. Çeliflkileriyle birlikte Fundamenta-
lizm Korkusu son yüz y›la dair yaz›lm›fl yegâne kitaplardan biri olma vasf›n› muha-
faza etmektedir. Bu eser üzerine dikkatli bir tetkikin yerinde olaca¤› kanaatindeyiz.

Fundamentalizm ve Hayalet Bilimi

Sayyid kitab›nda Derrida’ya ait olan hayalet metaforunu ‹slamc›l›kla ilgili tart›flmala-
ra uyguluyor ve ‹slamc›l›¤›n Bat› için nas›l bir hayalet oldu¤unu gösteriyor. Hayalet-
ler ölülerden arta kalanlard›r, korkutucudurlar, duvarlar›n içinden geçerek yürüyebi-
lirler, s›n›rlar onlar› çevreleyemez. Hayaletler gerçekte var olmasalar da, kullan›l›flla-
r› vard›r. Hayaletler gibi Müslümanlar da bugünü ziyaret etmek suretiyle, bizimle be-
raber kalmaktad›rlar. Burada modern Bat›’n›n, Müslümanlar› birer hayalet olarak ni-
telendirmesinin arka plan›nda bir zamanlar Müslümanl›¤›n art›k bir daha dirilemeye-
cek flekilde ortadan kalkaca¤›na dair inan›fl yatmaktad›r. Bu inan›fl ilerleme düflün-
cesine dayanmakta ve Bat›, kendi toplumsal modelini tarihin son aflamas› olarak

görmektedir. Dolay›s›yla vakti geçmifl bir toplumsal sistem olarak ‹slam’›n ‹slamc›-

l›k ismiyle siyasal ve toplumsal taleplerle aniden2 ortaya ç›kmas› asla gerçek ve ge-
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2 ‹slamc›l›k Bat› için aniden ve yersiz bir biçimde ortaya ç›km›fl bir olgudur. Bu da onun hayalete

benzetilmesinde önemli bir gerekçedir. Zira hayaletler de aniden ve yersiz bir flekilde ortaya ç›-
karlar ve mevcut gerçekli¤i ikinci plana iterler.



çerli bir bedene de¤il ancak ölmüfl bir bedenin hayaletine tekabül edebilirdi. Fakat

ne var ki ‹slamc›l›¤›n da yüzleflti¤i bir olgu olarak Avrupa-merkezcilik art›k afl›nm›fl-
t›r ve geçerlilik iddialar›n› ancak örtülü bir biçimde dile getirebilmektedir.

Bu noktada hayaletlerin kullan›l›fll›¤› devreye girmektedir. Hayalet hikayelerinin ço-
¤u kez gerçekte bir iflleve tekabül etti¤ini göz önüne ald›¤›m›zda (mesela yaramaz,

haylaz çocuklar› korkutmak, dikkatleri baflka noktaya çekmek gibi) ‹slamc›l›¤›n da

fundamentalizm yaftas› ile bir hayalete dönüfltürülmesinin de kullan›fll›l›¤›n› incele-
mek gerekmektedir. Acaba Müslümanlar›n Bat›l› muhayyiledeki temel bir korku ka-
tegorisi olarak sahip oldu¤u yerle ‹slamc›l›k ayn› kefede mi yarg›lanmaktad›r? ‹slam,

Bat›’n›n en mükemmel ötekisi olarak hangi ifllevsel korkuya tekabül etmektedir? 19.

yüzy›la kadar bafla ç›k›lamayan ve ma¤lup edilemeyen düflman olan ‹slam, acaba ye-
niden egemenlik iddias›nda m› bulunmaktad›r? O zaman fundamentalizm korkusu

ayn› zamanda bir görev ça¤r›s›na dönüflmekte ve Avrupal› ayd›na ‹slam’›n afl›lmas›

noktas›nda görevler yüklenmektedir. 

Bat› medeniyetini zaman zaman yoklayan birçok hayaletten belki hiçbiri ‹slam’›n

ça¤dafl uyan›fl› kadar anlafl›lmas› güç ve kafa kar›flt›ran, yerine baflka bir fley konul-
mayacak kadar tuhaf de¤ildir. ‹slamc›l›¤›n ani yükselifli, toplumsal konumlan›fl› ve te-
mellerle kurdu¤u sa¤lam iliflki böyle bir korkuyu yaratmaktad›r. ‹flte tam da bu nok-
tada mu¤lâk ve bir o kadar da muamma yuma¤› fleklinde karfl›m›za fundamentalizm

korkusu ç›k›verir. Ad› fevri bir flekilde konulmufltur, uzun uzad›ya düflünülmeden, öl-
çülüp biçilmeden. Bir kâbus gibi çökmüfltür çünkü Bat›’n›n üzerine. Hayaletin bek-
lenmeyen geri dönüflü, bast›r›lm›fl olan›n patlak vermesi, Bat›’y› flafl›rtm›flt›r. Ezberi-
ni bozmufl, onu yerinden etme aflamas›nda ciddi bir tehdit oldu¤unu onun iliklerine

kadar hissettirmifltir. Hayaletin hortlamas›, hauntolojinin (hayalet bilimi) ortaya ç›k-
mas›na yol açm›fl ve sorunun çözümünü oryantalist çal›flmalar›n› aratmayan metot

ve tekniklerle aramaya sürüklemifltir. Fundamentalizm yak›flt›rmas› olumsuz anlam-
lar›n›n ça¤r›fl›mlar› sebebiyle ‹slam’›n ve Müslüman toplumlar›n yeniden nesnelefl-
mesi için bir araç olarak kullan›lmaktad›r. Sayyid’e göre ‹slamc› fundamentalizmin

popüler kavramlar›n›n hepsi örtülü, pasif, boyun e¤dirilmifl Müslüman figürleri ile pi-
yasaya sürülmektedir. Böylece Müslümanlara karfl› kavramsal tan›mlamalar üzerin-
den bir fliddet uygulanmaktad›r.

‹slamc›l›¤›n somut ve gözle görülür bir bünyeye sahip olmas›, somut taleplerle orta-
ya ç›kmas› asl›nda onun görünüp kaybolan bir hayalet olarak de¤il de, kendisine ye-
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niden beden arayan bir hortlak olarak zihinlerde yer etmesine sebep olmufltur. Bu

beden aray›fl› Müslüman toplumlardaki modernleflme tecrübelerini yeniden günde-
me getirmifl ve baflar›s›zl›k sebepleri, yeni modeller çerçevesinde y›¤›nla yeni araflt›r-
ma ortaya ç›karm›flt›r. Bu sebeple günümüzde “‹slamc› fundamentalizm” hakk›nda-
ki aç›klamalar genellikle ‹slam’›n artan önemini gösteren ‹slam dünyas›ndaki bir y›-
¤›n olay› listeleyerek bafllamaktad›r. Hatta bazen bu durum, dinin artan önemi ola-
rak ortaya konulmakta ve sadece Müslüman dünyada de¤il bütün toplumlarda mo-
dernitenin ve Avrupa-merkezcili¤in çöküflü ilan edilmektedir (s. 23). 

Fundamentalizm asl›nda temel olarak bir toplumsal modelin ayd›nlanma ideolojisi,

Bat› kültür alg›s›, Avrupa-merkezci bak›fl aç›s› ve ilerlemeci zihniyet perspektifiyle

kendini savunmas› ve bir baflka modele (bu durumda ‹slami modele) sald›r›s›n› gös-
termektedir. Bu noktada fiili ideolojik bir savafl söz konusudur. Savafl›n bir taraf›

Müslümanlard›r ve kavramsal fliddet uygulanarak elefltirilen, tan›mlanan da yine on-
lar›n dini yaflant›lar› ve hayat tarzlar›d›r. Bat› t›pk› oryantalist çal›flmalarda oldu¤u gi-
bi bunun ad›n› hiç çekinmeden fundamentalizm koymakta, bunu genellemekte ve

Müslümanlar› bu pejoratif kavrama hapsetme “bahtiyarl›¤›n›” göstermektedir. Nas›l

ki oryantalist çal›flmalarda bir inceleme nesnesi olarak fiark, özelde de Müslüman

toplumlar despotik Do¤u, miskin, mistik, duygusal, irrasyonel gibi klifle flablonlarla

y›llarca Bat›’n›n ola¤anüstü fiark araflt›rma arflivlerinin raflar›n› süslemifl, daha da il-
ginç olan›, zihinlerine nakflolmufl ise günümüzde de daha diri, sald›rgan, s›n›r tan›-
maz ve iflah olmaz bir fundamentalizm s›n›flamas› ile Müslümanlar savafl›lmas› gere-
ken yak›n bir tehlike haline getirilmifltir. Asl›nda bu kavramsal dönüflüm aç›k bir fle-
kilde Bat›’n›n gerileyiflini ve Avrupa-merkezcili¤in afl›nmas›n› göstermektedir.

Günümüzde Bat› bafl-tan›mlay›c›3 (master-descriptive) konumunu b›rakmak isteme-
mektedir. Zira aç›k bir flekilde görülebilece¤i üzere günümüzde Bat›’n›n dünya ege-
menli¤inin temeli bu tan›mlama tekelinden beslenmektedir. Dolay›s›yla ‹slamc›l›¤›n

yeni tan›m kategorileri gelifltirme kapasitesi, ‹slam’›n büyük ve diri medeniyet biriki-
mine sahip olmas› bu tekele karfl› canl› bir tehdit oluflturmaktad›r. ‹slamc›l›k Bat›’n›n

her fleyi kendine göre tan›mlamas›n›n, konumland›rmas›n›n, flekillendirmesinin, y›k›p

yeniden kurmas›n›n, tekrar y›k›p yeniden kurmas›n›n art›k mümkün olmad›¤›n› so-
mut örnekleriyle göstermekte ve siyasal olarak oyunun kurallar›na müdahale etmek-
tedir. Burada ‹slamc›l›¤› di¤er benzerlerinden ay›ran temel özellik, gerçeklefltirilebilir
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bir alternatif oluflturmas›d›r. Zira ‹slamc›l›¤›n Bat›’ya ihtiyac› yoktur, oradan beslemek

zorunda de¤ildir. Toplumsal bir oluflumla bütünleflen tarihi bir birikime sahiptir ve ya-
rat›c› ruh ve kurucu iradeyle donan›ml›d›r. Bilakis ‹slamc›l›k Bat›’y› temelden elefl-
tirir. Bu bast›r›lan›n geri dönmesi, iradi bir hareket ve esasl› bir de¤iflimin bafllang›c›-
d›r. Öyleyse ‹slamc›l›k üzerine daha derinlemesine e¤ilmekte fayda var.

‹slamc›l›k: Ezber Bozan Yükselifl

‹slamc›, Müslüman kimli¤ini siyasi prati¤inin, ‹slam’› da siyasal düzen anlay›fl›n›n

merkezine koyan kifli olarak tan›mlanabilir. Yani, ‹slamc›lar, siyasi hedeflerini düflü-
nürken ‹slami metaforlar dilini kullanan ve siyasi geleceklerini ‹slam’da gören insan-
lard›r. 

‹slamc›l›k, Müslüman öznelli¤i iddialar›ndan ‹slamî prensipler üzerine toplumu yeni-
den yap›land›rmaya yönelik kanl› giriflimlere kadar uzanmaktad›r (s. 37). Her ne ka-
dar tan›m ve kavram zenginli¤ine sahip olunsa da asl›nda ‹slamc› hareketlerin he-
defleri hemen hemen ayn›d›r ve ço¤unlukla belirli, benzer dinamiklere tepki olarak

ortaya ç›km›fllard›r. Sayyid’in de ifade etti¤i gibi; ‹slamc›l›¤›n do¤uflu, Avrupa’n›n sö-
mürgeci rejiminin yerine geçen seküler elitin acizli¤inin bir ürünü olarak halk›n

umutlar›n› ve arzular›n› karfl›lamak üzere sunulmufltur. Özellikle milliyetçi ideolojile-
rin yo¤unlukla propagandas›n›n yap›ld›¤›, onlar üzerinden kimlik infla edilmeye çal›-
fl›ld›¤›, seküler bir milli kültür oluflturulmaya çal›fl›ld›¤›, dini, geleneksel, tarihi yap›la-
r›n bu ideolojiler üzerinden yeniden anlamland›r›ld›¤›, özellikle de anti-emperyalist

direncin merkezine bu dinamiklerin yerlefltirildi¤i bir dönemin ard›ndan, toplumsal

taleplerle bütünleflerek ‹slamc›l›k farkl› bir yön ve yönelimi ortaya ç›karm›flt›r. Bura-
da Bat›l› modernitenin ve ‹slam dünyas›nda modernleflmenin baflar›s›zl›¤› son dere-
ce önemli bir yere sahiptir. Bu ba¤lamda ‹slamc›l›k, Bat›’n›n küresel sistemine karfl›

yerli bir tepkidir (s. 44). Çünkü onun somut, pratik imkan› ve kökeni toplumdad›r.

Bu yönüyle ‹slamc›l›¤›n toplum ve medeniyet tasavvuru, hayalî bir cemaat olufltur-
maya dayal› de¤ildir. ‹slamc›l›k hâlihaz›rda bilfiil canl› bir organizma olarak vard›r. ‹s-
lamc›l›k toplumu kendisi olmaya ça¤›r›r ve muhafazakâr duruflun, tepkinin aksine

topluma bir yenilenme imkan› sunar. 

Asl›nda neden sosyalizm, anarflizm ve feminizm gibi elefltirilerin de¤il de ‹slamc›l›¤›n

Bat›’da temel bir korku kategorisi olarak ele al›nd›¤› sorusu çok önemlidir. Sayyid’in

eserinde sordu¤u bu sorunun cevab›, asl›nda modernite tart›flmalar›n›n sonuçlar› in-
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celenerek kolayca bulunabilir. Zira modernite tart›flmalar›nda da görüldü¤ü gibi Ba-
t›’da içeriden yap›lan elefltirilerin en ölümcül olanlar› dahi yeniden Bat›’n›n tahkim

edilmesi projesine dönüflmekte ve bu dönüflüm sebebiyle temelde sorulmas› gereken

sorular sorulamamaktad›r. Bu düflünce sistemleri Bat›’y› ç›kmazdan kurtarmak için

bilfiil Bat›l› düflünce yap›s› içinde ve Bat›l› zihni örüntülerle ortaya konulmufl çözüm

aray›fllar›d›r. Fakat ‹slamc›l›k farkl› bir dünyan›n kurulmas› ça¤r›s›d›r ve moderniteye

karfl› esasl› bir elefltiridir.

‹slamc› hareketlerin fundamentalizmle suçlanmas›, asl›nda sömürge sonras› dünyada

Bat›l› kimli¤in yeni kavramsallaflt›rmalarla kurulmas›na da tekabül etmektedir. Oryan-
talizm ba¤lam›nda s›k s›k gündeme gelen Bat›’n›n kendi kimli¤ini öteki üzerinden kur-
mas› günümüzde de devam etmektedir. Temel ikili karfl›tl›klar (binary oppositions)

üzerinden kurulan Bat› kimli¤i bu ikilikleri mümkün k›lan dünyan›n (sömürgecili¤in)

y›k›lmas› ile birlikte yeni ikiliklere ihtiyaç duymaktad›r. Bu süreçte ‹slamc›l›¤›n anti-or-
yantalizmden farkl› olarak ‹slam’›n imkanlar›n› eksene almas› onu yeni öteki haline

getirmektedir. Zira “Do¤u’yu” nesne olarak ele alan oryantalist ve anti-oryantalist ça-
l›flmalar›n aksine ‹slamc›l›k bir özne dili kullan›r. ‹slam, Müslüman toplumlar›n aç›k-
lanmas›nda oryantalist aç›klamalar›n merkezini teflkil ederken, anti-oryantalist bir an-
lat›da ise merkezden uzaklaflt›r›lm›fl ve da¤›t›lm›flt›r. Oryantalizmde parçalar›n bütüne

(yerel fenomen ‹slam’›n özüne müracaatla aç›klan›r), anti-oryantalizmde ise bütünün

kurucu parçalar›na (‹slam yerel olgulara yay›lm›flt›r) indirgenmesiyle karfl›lafl›r›z. Anti-

oryantalistler için ‹slam’›n önemi, sadece bir sembolik otorite kayna¤› olmas›ndan ile-
ri gelir, yani sadece araçsall›k olarak vard›r. Anti-oryantalistler için ‹slam diye bir fley

yoktur, ancak sürekli de¤iflen bir pratikler dizisini gösteren bir terimin kavramsal uy-
gulamas› vard›r (s. 62-66). ‹slam’›n söylemler aras› özelli¤i, tikel (particular) herhangi

bir söyleme dahil edilmesiyle silinemez. Ayn› derecede, ‹slam kendi kurucu söylemi

istisna olmak üzere, herhangi bir söylemin ürünü olamaz. ‹slam’›n ‹slamc›lar taraf›n-
dan din (iman), dünya (bütün hayat tarz›) ve devlet (devlet ya da politik düzen) olarak

üç yoldan kurulan söylemler aras› karakteri, ‹slam’›n da¤›lmas›na neyin engel oldu¤u-
nu ortaya ç›kar›r (s. 68). Görüldü¤ü üzere ‹slam ve ‹slamc›l›k aras›ndaki iliflki ne or-
yantalistlerin iddia ettikleri kadar direkt ne de anti-oryantalistlerin zannettikleri gibi sa-
dece f›rsatç›d›r. Bilakis bu iliflki kurucudur; hem ‹slam hem de ‹slamc›l›¤›n kimli¤i, ‹s-
lamc›lar ‹slam’› kendi projelerine merkez ald›kça dönüflmektedir.

Müslümanlar için ‹slam en soyut gösterendir. fiu halde ‹slamc›l›k Müslüman cemaat-
lerdeki bir dü¤üm noktas›ndan ‹slam’› bir temel gösteren (master signifier) olarak dö-
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nüfltürmeyi hedefleyen bir projedir. Özel olarak ‹slamc› proje ‹slam’› siyasal düzenin

temel göstereni yapma giriflimidir; merkezi (bir konumda bulunan) söylemsel bir ev-
renin birli¤ini ve kimli¤ini hangi gösterenlerin kuraca¤›na iliflkin bir mücadeledir.

“Hayaletin” hortlad›¤› ân da tam bu zaman dilimidir.

Kemalizm ve ‹slam’›n Yeniden Konumland›r›lmas›

Hemen söylemeliyiz ki Sayyid, Kemalizm’i sadece Türkiye’yi aç›klayan bir kavram

olarak de¤il, bat› d›fl› toplumlardaki bat›l›laflma çabalar›n› niteleyen genel bir kavram

olarak görmektedir. Ona göre bu hareketlerin genel karakteristi¤ini en iyi veren dü-
flünce çerçevesi Kemalizm’dir.

Günümüz Türkiye’si Kemalist tecrübeyle çok büyük bir dönüflüm ve de¤iflim yafla-
m›flt›r. Siyasal, sosyal, kültürel, dini, geleneksel, ekonomik ve zihinsel bir geçifl süre-
cini tecrübe etmifltir. Bu dönemde çokuluslu bir devlet olan Osmanl› devleti da¤›lm›fl

ve y›k›lm›fl, onun yerine temel göstereni Kemalist ulusalc› ideoloji olan seküler, Ba-
t›l›, modern bir yap› infla edilmeye çal›fl›lm›flt›r. Bu yer de¤ifltirme ve yerinden edil-
me sürecinde en büyük k›r›lma din alan›nda, yani ‹slam üzerinde, olmufltur. Özellik-
le Halifeli¤in kald›r›lmas›, yasalar›n, kanunlar›n seküler ve Bat›l› hukuka göre tekrar-
dan tanzim edilmesi bunun en somut örneklerindendir. Sayyid, Halifelik kurumuna

‹slamc› ideolojiyi aç›klarken önemli bir yer verir: Ona göre Halifeli¤in önemi Halife-
nin ordular› kumanda etmesi ve vergi toplamas›ndan de¤il, bilakis ideolojik pozisyo-
nundan kaynaklan›yordu. Halifelik ‹slamî siyasal yap›n›n merkeziydi; bir Halife var

oldukça temel gösteren olarak ‹slam, devlete yüklenmifl bir fleydi (s. 84-85). Hilafe-
tin kald›r›lmas› ulusal olmayan bir siyasal alan›n kurulma ihtimalini sona erdirmiflti ve

‹slam’›n bütünüyle parçalanmas›n›n bir iflaretiydi. Çünkü Halife art›k eklemlemeleri

s›n›rlayan ve ‹slam için siyasal bir kimli¤i devam ettiren bir dikifl noktas› (quilting po-
int) olarak hareket edemezdi. Bu da, Müslüman toplumlarda ‹slamî varoluflun tama-
men özel alana, örne¤in dini pratikler sistemine ve flahsi halleri yöneten kurallara,

hasredildi¤i yeni bir siyasal alana götürmüfltür (s. 88).

Hilafetin varl›¤› siyasal s›n›rlar› aflan, Müslümanlar için ‹slam dünyas› diye bir fley dü-
flünmeyi mümkün k›lan bir ümmet tasavvurunu mümkün k›lmaktayd› (s. 92). Hilafe-
tin kurumsal olarak bulundu¤u dönemde, ‹slamc›l›k ya da ‹slam’›n siyasallaflmas› söz

konusu olamazd›. Çünkü Hilafet ve devlet hâlihaz›rda ‹slam üzereydi. Yazar›n da ifa-
de etti¤i gibi Hilafet kurumunun kald›r›lmas›, Müslümanlar› yeni aray›fllara zorlam›fl
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ve ‹slamc›l›k oluflumlar›n›n ortaya ç›kmas›na yol açm›flt›r. Di¤er bir ifadeyle ortadan

kald›r›lmaya çal›fl›lan fley, kendisini revize ederek, yeni sistemin gereksinimleriyle de

donanarak tekrarda gün yüzüne ç›km›flt›r. Sayyid’e göre Hilafetin kald›r›lmas›n›n

devlet ve ‹slam aras›ndaki tortulaflm›fl ba¤lant›y› sarsan bir etki olarak gözlemlenmek-
tedir. Bunun sonucu ‹slam’› siyasal bir söylem olarak yeniden aktif hale getirmesidir.

Günümüzdeki konumuna hapsedilen ‹slamî düflünce, Müslümanlar›n kendi temsil

sorunlar›n› aflmaya yönelik demokratik sistem içinde hukuksal ve siyasal çözüm ara-
y›fllar›na girdiklerinde, ‹slam’› siyasallaflt›rmakla itham etmekte ve siyasal ‹slamc›lar

olarak yaftalanmaktad›r. Hâlbuki kurulan sistemde ne izlenen yolda ne de hukuksal

zeminde sorun vard›r. Tek sorun, eski hegemonyan›n iflas›n› kabullenmek isteme-
mesiyle alakal›d›r. Gerçekte ise demokrasinin -insan›n kendi kendini temsilci seçe-
rek yönetti¤i sistemin- kurucular› onlard›r. ‹fl temsil mekanizmas›nda “yabanc›” ses-
lerin yer bulmas›na gelince film kopmakta, senaryo kilitlenmektedir. 

‹slam, Modernite ve Bat›

Modernitenin postmodern elefltiriyle, özellikle de modernizmin verdi¤i ideolojik,

pratik aç›klar›n artmas›yla, ‹slamc›l›¤›n yükseliflinin müflahede edilmesi ayn› döne-
me denk düflmektedir. Bu bizi yazar›n ifade etti¤i ba¤lama götürmektedir: ‹slamc›-
l›¤›n do¤uflu, Avrupa-merkezcili¤in afl›nmas›, modernitenin, postmodern elefltiriler-
le birlikte sars›lmas›, Bat›’n›n ‹slam düflüncesiyle de elefltirilmesi süreci ve ‹slam’›n

kendi dinamiklerinin (yarat›c› ruh ve kurucu irade) görmezden gelinmesi beraber

okunmas› gereken olgulard›r. Hegemonik boflluk nedeniyle ‹slam’›n bir ç›k›fl yolu

bulabildi¤ini söylemek, ‹slam’›n kendine özgü vas›flar›n› küçümsemek anlam›na ge-
lecektir. Bu ba¤lamda siyasal analizlerin yan›s›ra sosyolojik ve dini analizlere de ih-
tiyaç duyulmaktad›r. 

Bunun pratik ve somut örnekleri tarihte oldu¤u gibi günümüzde de mevcuttur. ‹s-
lam’›n yeniden bir temel gösterene, belirleyici ve kurucu bir düflünceye dönüflmesi-
ne Humeyni örne¤ini verebiliriz. Humeyni’nin söylemi Bat›’n›n merkezili¤ini aflma

projesidir. O, fieriati ve Mevdudi’nin apolojist söylemini bütünüyle reddederek, bü-
yük geliflmelerin ilham›n› ‹slam’dan ald›¤› fleklinde yeniden yaz›lan ilerlemeci bir ta-
rih gelene¤ine yerlefltirme hususunda hiçbir giriflimde bulunmaz. Humeyni, ‹slam’›n

‘gerçek demokrasi’ oldu¤unu ya da ‹slam’›n bilimle uyum içerisinde oldu¤unu vs. id-
dia etmeye çal›flmaz. Sayyid, Sami Zubaida’ya dayanarak (s. 8-9) Humeyni’nin Ba-
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t› düflüncesi yokmufl gibi yazd›¤›n› ve ‹slam’›n ve Müslümanlar›n 20. yüzy›l›n bafllan-
g›c›nda kaybettikleri ‘özne/fail’ konumlar›n› gördü¤ünü ve onlar› tarihte üstlendikle-
ri misyona sahip olmalar› gerekti¤ini gösteren uyar›c› bir özne dili kurdu¤unu belirt-
mektedir. Onun bu dili infla ederken ‘öteki’ne ihtiyac› yoktur; çünkü ‹slamî dinamik-
ler infla sürecini bafllatm›fl ve devam ettirmifltir. Bat›l› al›nt›lar›n yoklu¤u Humeyni’nin

siyasal projesini engellemez; asl›nda bu onun baflar›s›n›n en büyük kayna¤›d›r (s.

159). Tam da bu noktada, flunu ifade etmek yerinde olacakt›r; ‹slamc› projelerin gü-
cü ve çekicili¤i, moderniteye karfl› postmodern elefltirinin yap›çözücü mant›¤› ile

baflka bir merkezden, Bat›’n›n yörüngesinin d›fl›ndaki bir merkezden konuflma giri-
flimini birlefltirebilmesinden kaynaklanmaktad›r (s. 165). ‹slamc›l›¤›n mant›¤› Bat›’n›n

taflralaflt›r›lmas›n› ve birçok merkezden bir tanesi olarak yeniden konumland›r›lmas›-
n› gerektirmektedir. Bat› art›k di¤er kültürler aras›nda bir kültürdür. ‹slamc›l›k man-
t›¤› ile Avrupa-merkezcilik mant›¤› aras›ndaki çat›flma, gelece¤in tarihinin nas›l yaz›-
laca¤› üzerindeki rekabettir (s. 204).

Sonuç

Elimizdeki kitap aynen ‹slamc›l›¤›n tehdit edicili¤ine sahip, kavramsal olarak k›flk›rt›-
c› bir dille bezenmifl bir çal›flma. Okura daha önceki pek çok Avrupa-merkezcilik sor-

gulamas›n›n4 düfltü¤ü yan›lg›ya düflmeksizin do¤rudan merkezin d›fl›ndan konuflma-
n›n verdi¤i avantajla Bat›l› modelin evrenselli¤inin nas›l sorgulanabilece¤ini gösteri-
yor. Bu ba¤lamda son otuz y›l›n tecrübesinin tutarl› ve derinlikli bir okumas›n› sunu-
yor. Eserin ay›rt edici en önemli özelli¤i, belirli noktalarda çok güçlü kavramsallafl-
t›rmalar›n›n olmas›. Özellikle siyasal olarak sömürgecilik sonras› dünyan›n nas›l ku-
ruldu¤unu ve bu kuruluflun art›k farkl› bir dünyay› oluflturmak üzere nas›l yeniden fle-
killendi¤ini göstermesi aç›s›ndan günümüzü aç›klayan bir kitap. 11 Eylül sonras›

dünyada Müslümanlara en temel sald›r› ve suçlama arac› rolünü oynayan ‹slamc›l›k,

siyasal ‹slam, fanatiklik, radikal ‹slam gibi kavramlar›n asl›nda Bat›’n›n kendisini kur-
tarmak üzere son ç›rp›n›fllar›n› ifade etti¤ini de yine yazar›n analizlerinden anlayabi-
liyoruz. Karfl› kutbu oluflturan kavramlar›n, Avrupa-merkezcili¤i yeniden kurman›n

arac› olabilecek demokrasi, insan haklar›, liberalizm, ekonomik kalk›nma ve refah

gibi kavramlar olmas› da içinde yaflad›¤›m›z dünyan›n temel çeliflkilerini aç›k bir bi-
çimde ortaya koymaktad›r. 
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