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Ozet: Bu makalede peygamberlik kurumuna isaret eden resl ve nebi kavramlar arasindaki miinasebete
iliskin bir sorusturma yapilmig ve sézkonusu sorusturma baglaminda, Resat Halife'nin peygamberlik iddi-
asi ele alinmigtir. Restll ve nebi kavramlarinin peygamberlik subesinin iki boyutunu temsil eden kavramlar
oldugu ve kendilerine kitap verilen peygamberler ile verilmeyenler (bir 6nceki kitap verilen peygamberin
seriatini takip edenler) arasinda, bu kavramlarin isaret ettigi mana agisindan bir fark bulunmadigi; her
nebinin resdl, her resiliin de nebi oldugu sonucuna ulasilmistir. Ulagilan bu sonug cercevesinde, Resat
Halife'nin ‘bir énceki peygambere ait geriata tabi olma’ anlaminda kullandigi risalet iddiasi, restl ve nebi
kavramlarimna iligkin yorumu zemininde ele alinmig ve sézkonusu iddiasinin tutarsizlik ile celigkileri ortaya
konulmustur.
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Abstract: In this article, notions of Resul and Nebi which refer to institution of prophethood are discus-
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is no difference between prophets with holy books and prophets without holy books who follow path of
previous prophet with holy book, and lastly every Nebi is Resul and every Resul is Nebi. At the frame-
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Giris

Islam’in en &nemli inang esaslarindan birini teskil eden peygamberlere iman, Kur’an
nokta-i nazaryla bakildiginda, insanhk tarihi boyunca Allah’in insanoglu ile episte-
molojik irtibatini saglayan ve O’nun rizasimn hangi istikamette oldugunu bildiren
peygamberlik miiessesesini kabul etmeyi gerektirir. Bu gercevede peygamberlik ku-
rumu, insanlar1 kendi nefsani arzularinin esiri olmaktan kurtarip, Allah’tan gelen
ilaht vahyin iktiza ettigi {izere, onlarin hayatlarini diizene koyacak dogru yolu onlara
gosterme &devini ifa eder. Ifa ettigi 6dev acisindan bu kurumun siirekliligini muha-
faza etmesi gerekir. Her iimmete peygamberler génderildigini (Nisa 4/41; Yunus
10/47; Hicr 15/10; Nahl 16/36; Fatir 35/24; Zuhruf 43/6) ve peygamber gén-
derilmedikge hi¢ kimseye azap edilmeyecegini (Isra 17/15; Taha 20/134; Suara
26/208,209; Kasas 28/59) bildiren Kur’an ayetleri, bahse konu miiessesenin sii-
rekliligine isaret etmektedir.

YA

Kur’an’da, nezir, besir ve hadi gibi kimi sifatlar bir kenara birakildiginda “peygam-
ber” anlaminda kullanilan iki kavram ile karsilasmaktayiz: Nebt ve resal. Islam dii-
siince tarihinde bu kavramlarin mahiyetine iliskin muhtelif tartismalar yapilmistir:
Nebft ve resul kavramlari esanlaml midir ya da bu kavramlarin kendilerine mahsus
farkll anlamlan var midir? Eger sozii edilen kavramlar farkh muhtevalara sahipse
hangisi bir digerine nispetle daha 6ncelikli ve umumidir?

Bu tartismalara, 19. yiizyilda ortaya ¢ikan Babilik ve Bahailik ile Kadiyanilik firka-
larinin gériigleri farkh boyutlar getirmistir.! Ahzab 33/40’ta gegen “...Hateme’n-
Nebiyyin”, “O (Muhammed), Allah’in resilii ve peygamberlerin sonuncusudur” ifa-
desi s6z konusu kavramlar esanlamh ya da farkl anlamlh olarak gériildiigiinde nasil
anlagilir? Dile getirilen kavramlarin farkh anlamlara sahip olmasi, Hz. Muhammed’den
sonra peygamberlik iddia edenlerin iddialarint mesrulastirici bir zemin sunar mi?

Giinlimiizde ise bu tartigmalara, peygamberlik kurumunun stirekli olmasi gerektigini;
dolayisiyla ntibiivvet Hz. Muhammed ile sona ermis olsa da peygamberlik kurumu-
nun risdlet iizerinden devam ettigini iddia eden ve bdylece kendi peygamberliklerini
ilan etme noktasinda megrulastirict bir zemin hazirlamaya gahgan Kisilerin iddialart
eklenmigtir.

Iste bu calismada sozii edilen kisilerden cagimizda peygamberlik (risdlet) iddiasin-
da bulunmug Regat Halife vakasi incelenecektir. Ancak, éncelikle, konunun teorik

1 Bahailer, Ahzab 33/40ta gegen restl-nebi ayrimindan hareketle, nebilerin son buldugunu, resiilerin ise son
bulmayacagini; zira resiliin, Tanri’'min “Miirsil” isminin bir tecellisi oldugunu, bu ismin ise kiyamete kadar
tecelli edecegini, ayrica ayette gecen “hatem” kelimesinin évgii mahiyetinde oldugunu iddia ederler. Bkz.
Ethem Rahi Figlali, Babilik ve Bahdilik, Ankara 1994, s. 62-66. Kadiyanilere gére Gulam Ahmed kamil
bir peygamberdir; bununla birlikte onun peygamberligi Hz. Muhammed’in son peygamber olusunu zedele-
mez. Bkz. M. Saffet Sarikaya, Islam Diisiince Tarihinde Mezhepler, Isparta 2001, s. 254.
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gercevesini vermesi agisindan Kur’an’da “peygamber” anlaminda kullanilan nebi ve
restil kavramlarinin analizi; onlarin mahiyetine iliskin Islam diistince tarihinde ortaya
atilan gériisler ve sézii edilen kavramlarin mukayesesi; aralarindaki anlam iligkileri
ele alinacaktir. Ardindan bu kavram analizi gergevesinde, s6z konusu peygamberlik
iddiasinin sosyo-kiiltiirel arka planu ile iligkileri de gii¢ vettigi 6lciide dikkate alinarak
adi gegen kisinin ortaya attig1 iddialar degerlendirilecektir.

A. Kavram Analizi
I. Nebi

Etimolojik olarak nebi kelimesini inceledigimizde bu kelimenin iki farkl stirette oku-
nabilecegdini goriirliz: Birincisi, sonu hemzeli olan “nebiii”; digeri ise sonunda hemze
olmadigi halde “nebi”. Buna gére, sonu hemzeli sekilde okunacak olursa kelimemiz,
“biiyiik fayda saglayan haber” anlamina gelen “ne-be-e” kokiinden? tiiremis olur-
ken; sonunu hemzesiz okudugumuzda “yiice, ulu ve serefli” anlamlarina gelen “neb-
ve” ya da “nebavet” kokiinden? tiiremis olur. O zaman ilk anlamda peygamberlerin
Mutlak Hakikat’e iligkin haber vermelerine binden nebi, “haber getiren” manasinda*
iken; ikinci anlamda, peygamberlerin diger insanlardan tistiinliigiine binden “yiiksek
makam sahibi” manasindadir.®

Nebt kelimesi yaygin olarak sonu hemzesiz sekli ile kullanilir.® Ancak bu durum,

An ¢

2 Ragib el-dsfahani “nebe” kokii ile alakah su aciklamalar yapar: “Nebe™”, kendisi ile [kesin] bilginin va da
zann-1 galibin ortaya ¢iktigi pek ¢ok faide saglayan haber demektir. O halde “nebe™ kelimesi kendisinde
bulunan bu ii¢ hususiyet (kesin bilgi, zann-1 galib ve faide saglama) sebebi ile haber kelimesini tazammun
eder. Eger bir habere “nebe’” diyorsak, o haberin yalandan arindirilmig ve tevatiir seviyesine ¢ikmig olmasi
gerekir. “Allah’'in haberi” ya da “peygamberin haberi” bu ciimledendir. Bkz. Ragib El-isfahani, EI-Miifredat
ft Garibi’l-Kur’an, Istanbul, 1986, s. 732-733.

3 O halde nebi, diger insanlara iistiinliigii sebebiyle bu anlamda kullanilmaktadir. Bkz. fon Manzdr, Lisanii’l-
Arab, Beyrut, 1970, c. I, s. 163.

4 “Nebi kelimesi hem fail manasinda ism-i faildir ki bu stirette “haber getiren” anlamu tagir; hem de mefl
manasindadir ki bu taktirde “kendisine haber verilen” olur. Bkz.el-Isfahani, el-Miifredat, s. 733. Kur'an'da
her iki anlama da &rnek olacak ayetler icin bkz. Al-i imran 3/15 ve Tahrim 66/3. Yine “nebe™” kakiinden
tiireyen bu kelimenin “acik, diizgiin yol” anlami tasidigina nadir olarak rastlanmaktadir. Bkz.el-isfahant,
el-Miifredat, s. 733. Bu anlamda peygamberlerin hidayete gétiiren vasitalar olduguna vurgu yapilmig
olmaktadir. Ayrica bkz. Salih Sabri Yavuz, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, Istanbul, t.y., s.13.

5 Kur'an'da peygamberimiz hakkinda kullanilan “Onu {stiin bir makama yiicelttik” &yeti bu anlami dogrula-
maktadir. Bkz. Meryem 19/17.

6 Bunda peygamberimizden gelen bir rivayetin etkisi vardir: Peygamber (a.s.) kendisine “Ey Allah'in nebi’i!”
diye hitap eden kimseye “Ben Allah’'in nebi’i degil; nebi”siyim” seklinde buyurmak stiretiyle ikazda bulun-
mustur. Bkz. Ion Manz(r, Lisanti’l-Arab, c.I, s. 163. Ne var ki nebinin “yiicelik” anlami tagiyan kokten tii-
redigine delil olarak gésterilen s6z konusu hadiste, peygamberimizin, kendisine “en-Nebiii “ diye hitab eden
kisiyi ikaz etmesi nebinin salt anlamda “yiicelik” ifade etmesine delil tegkil etmez. Zira bu ikéz, kelimenin
en-Nebi seklinde kullanilmasi gerektigini vurgulamak igindir. Yani peygamberimizin o Kisiyi tashih etmesi,
anlam agisindan degil; kelimenin yapisi yoniiyle oldugu seklinde anlagilmahdir. Bkz. Yavuz, Islam Diisiince-
sinde Niibtivvet, s.13.
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onun “ne-be-e” kokiinden tiiremedigi anlamina gelmez. Kullanihgindaki zorluk dik-
kate alinarak Arapca kelime bilgisi -sarf- kurallarina gére nebfii kelimesinin sonun-
daki ‘hemze’, ‘v’ harfine déniigtiiriilerek nebf seklini alrmgtir.”

Niibtivvet kelimesi ise nebf ile ayni manalan ifade eden farkl bir kalptir: Nebi
kelimesi sifat iken niibtivvet mastardir. Dolayisiyla nebinin szlilk anlami —bununla
birlikte terim anlarm- niibiivvet icin de gegerli olmaktadir.®

Nebi kelimesinin terim anlamina gelince, burada farkh goriiglere rastlamaktayiz. Bu
goris farklihiklar, niiblivvetin mahiyetinin farkli anlagilmasindan kaynaklanmaktadir.®
[slam felsefesindeki niibtivvete iliskin yorumlar bir kenara birakilirsa,° genel olarak
nebiyi; “Allah’in bir melek vasitasiyla veya ilham siiretiyle yahut salih riiya yoluyla
vahyettigi kimseler”!! seklinde tarif edebiliriz. Bu tarifin yaninda, kelamcilarin yapti-
g1 farkh tariflere de rastlamak miimkiindiir. Sozgelimi; Es‘ari’'ye gére nebi, Allah’'in
kendisine, bir kavme yahut biitiin insanlara génderdigini haber verdigi ve insanlara
tebligde bulunmasini emrettigi kimseye denir.'2 Imam Maturidi’'nin tarifi ise séyledir:
“Nebi, insanlarin talebi {izerine Allah katindan haber getiren kisidir.”!® Bu tarifle-
re, niibiivvetin kapsaminda bulunan ve fakat teblig vazifesini dista birakan baska
tarifler de eklenmektedir: “Allah’in kullarn arasindan secerek yeni bir geriat verme-
den ilaht bilgileri vahyetmek stretiyle, bir kavme veya biitiin insanhga génderdigi
kimselere nebi denir.”1* QOysa ki; kendisine bir kitap verilsin veya verilmesin; sayet
vahiy aliyorsa, her nebi kendisine vahyedileni teblig etmekle yiikiimliidiir. Ciinkii
nebi kelimesinin kok anlaminda “Allah’tan haber vermek” vardir. Bu ise tebligin
ta kendisidir.'® Ayrica son tarifte peygamber anlarmindaki diger kelime olan restile
zimnen bir atif yapilmakta ve nebf bu gercevede tarif edilmektedir. O halde énce
restl kelimesini tarif edelim ve ardindan nebf ve resal kavramlari arasindaki anlam
iligkilerini ele alalim.

fbn Manzdrr, Lisanii’l-Arab, c. 1, s. 163; Yavuz, a.g.e., s.13.
Yavuz, a.g.e., s. 12.

O 00 3

Yavuz, a.g.e., s. 13.

10 Miisliiman filozoflarin —kastedilen messat gelenege mensup filozoflardir- niibiivvetin mahiyetine iligkin gériis-
leri, kendi sistemleri igindeki ontoloji ve epistemolojilerine bagh olarak degerlendirilmelidir. Hal boyle olunca
onlarin nebf tarifi ancak kendi felsefi sistemleri dahilinde anlamli olmaktadir. Burada ise daha genel tarifler
esas alinmakta oldugundan onlarin gériiglerine yer verilemeyecektir.

11 Ali bin Muhammed eg-Serif el-Ciircani, Kitabti’t-Ta rifat, Beyrut, 2003, s. 328.

12 Mustafa Can, Maturidi’de Niibtivvet Anlayisi, Marmara Uni. Sosy. Bil. Enst., 1997, s. 27.
13 Can,a.g.e., s.27.

14 Yavuz, a.g.e., s.14.

15 Nebilerin teblig grevini vurgulayan Amidi Tehanevi ve Taftazani’de gegen bir diger tarif i¢in bkz. Yavuz,
a.g.e.,s.13.
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II. Resul

Sézliik anlamu itibariyle resdl kelimesi, “yéneltme” ve “génderme” anlamlarini ifade
eden “irsal” mastarindan gelmektedir. Oyleyse resiil, kendisini génderen kimsenin
verdigi ddevi teslim alarak yerine getirmesini emrettigi elci demektir.'® Resiil kelime-
sinin bu manasina paralel olarak mesaj anlaminda da kullanildigi gériilmektedir.!”

Resiil kelimesi ile ayni kdkten olan risdlet “gérev/6dev” anlamindadir. Bu iki kelime
bazen birbirlerinin esanlamlisi olarak kullanilmiglardir.'® Ancak risdlet mastar iken
resal sifattir.’® O halde resiil “gonderilen elci” anlamina geliyorsa risdlet de “hustst
bir vazife ile birini gbnderme” anlamina gelebilmektedir.

Resiil kelimesi, Kur’an’da yer yer liigat manasi ile el¢ci anlaminda kullanilmig ve
bazen bununla melek/melekler kastedilmistir.? Liigat anlamu ile kullanildigi yerler
disinda, terim anlamiyla peygamberleri ifade etmek igin de kullanilmistir.?!

Simdi de resiil kelimesinin terim anlamin ortaya koyalim: Tipki nebinin tarifinde
oldugu gibi, resiliin tarifinde de nebi-resiil ayrimindan hareket eden farkh goriig-
lere rastlamak miimkiindiir; ancak genel bir tarif yapmak gerekirse, “Resdl, dini
hiikiimleri teblig etmesi icin Allah’in insanlia génderdigi kimsedir”?? denilebilir.
Maturidi'nin tarifi ise soyledir: “Insanlar ister kendisinden talep etsin, ister kars: cik-
sin, risdleti teblig etmekle gérevli olan ve her héliikarda bununla miikellef olan kisiye
resl denir’?3. Taftazani’de gegen resil tarifi de soyledir: “Allah’in vahyettigi ilahi
emir ve bilgileri teblig etmekle yiikiimlii olup kendisine bir kitap ve seriat verilen
peygamber demektir.”?* Son tarifte resiiliin kendisine yeni bir seriat vahyedilmis
olmasi itibariyle nebiden ayr tutuldugu gézden kagmamaktadir. Bu goriisii paylasan-
lara gore risdlet, bir 6ncekini takip etmeyen ve yeni bir geriatin tesisini ihtiva eden

16 El- isfahani, el-Miifredat, s. 284. Kur’an'da ver alan Saba Melikesi Belkis'in su ifadesi resail kelimesinin sézii
edilen “6nemli bir gérev icin génderilen elgi” anlaminin giizel bir érnegdi olarak gbze g¢arpmaktadir: “Ben
simdi onlara bir hediye génderiyorum, bakalim elciler (rusiil) ne ile dénecek.” Bkz. Neml 27/35.

17 El- isfahani, el-Miifredat, s. 284. Bununla birlikte birine bir isi temkinli yapmas: bildirilecegi zaman, ayni
kokten tiiremis olan “ala reslike” (temkinli ol) ifadesi kullanilir. Bkz. El- Isfahani, el-Miifredat, s. 284.

18 ibn Manzir, a.g.e., c.XI, s.284.

19 Can,a.g.e., s.29.

20 “O Kur'an siiphesiz degerli, giiclii ve argin sahibi Allah’in katindan itibarl bir elginin (resal) getirdigi sozdiir.”
Tekvir 81/19-20. Bu ayette restl kelimesi Cebrail’e isaret eden “melek” anlamindadir. Ayrica “Ey Lut, biz
Rabbinin elgileriyiz” ayetinde gegen elcilerle melekler kastedilmistir. Bkz. Hid 11/18. Resdl kelimesi bu
ayetlerin disinda daha bir ¢ok ayette ayni anlamda kullanilmigtir. Mesela bkz. Had 11/77; Ankebit 29/31;
Miirselat 77/1; Zuhruf 43/80.

21 Bumanada Kur’an’da yer alan pek ¢ok ayet vardir. Birka¢ 6rnek vermek gerekirse bkz. Maide 5/67; En’am
6/48; Taha 20/134; Suara 26/6.

22 Ciircani, a.g.e., s.180.

23 Can, a.g.e., s.29.

24 Yavuz, a.g.e., s.16.
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ozel bir gorevdir.?® Burada su sorular akla gelmektedir: Resil ve nebi kavramlari
arasindaki iliski nedir? Her ikisinin de kapsadigi mahiyet ayni olup bu kavramlar
esanlamli midir? Yoksa aralarinda birtakim anlam farkhliklar1 var midir? Eger varsa
hangisi digerine nispetle daha hustisidir veya hangisi digerini tazammun eder? Simdi
bu sorulara cevap bulmaya caligahm.

III. Nebi ve Resull Kavramlar Arasindaki Iligki

YA

Kur’'an’da peygamber anlaminda kullarlan nebi ve resiil kelimelerinin arasindaki
mabhiyet iligkisine dair hem gecmiste hem de giiniimiizde varligim koruyan {ig farkh
goriisten sz edilebilir. Bunlardan ikisi nebi-resiil farklihgindan hareket ederken; di-
geri bu kavramlarin birbirleri yerine kullanmilan, esanlaml kelimeler oldugunu kabul
eder. Sozii edilen kavramlarin farkli mahiyetlere sahip oldugunu iddia eden goriis
kendi iginde ikiye ayrilir: Nebi'nin resiile nazaran daha genel bir kavram oldugunu;
resiiliin ise nebiye nispetle daha husiist bir anlam ifade ettigini iddia edenler ile bu
goriisiin tam tersi, yani resdliin nebiye oranla daha umOmi bir kavram oldugunu;
nebinin ise restle gore daha hususi bir anlam tasidigini iddia edenler. Son zikredilen
goriis, aym zamanda giiniimiizdeki kimi peygamberlik iddialarimin zeminini olustu-
ran yaklagimin riintidiir. Bu tavri, daha detayh bir seklide sonraki bdliimde yer alan
peygamberlik iddiasini de@erlendirirken irdeleyecegiz. Ondan evvel, séz konusu kav-
ramlarin arasindaki miinasebete iligkin diger yaklagim tarzlarinin ortaya konulmasi
gerekmektedir.

{lk olarak restil-nebi farklihgindan hareket eden birinci goriisii ele alalim. Onlara
gore sozii edilen kavramlar, yiiklendikleri anlamlar ve goérevler acisindan pek ¢ok
farklihklar tasimaktadir. Bunlar séyle &zetlenebilir:

1. Nebt kavrami restilden daha geneldir. Ciinkii nebide bulunan niibiivvet vasfi
resiil olan peygamberler icin de gecerlidir. Resillerin tagidigi risdlet ise sadece
kendilerine mahsustur. O halde niibtivvet tim peygamberlerin sahip oldugu 6zel-
lik olmasi bakimindan daha umumidir. Fakat resil, niibtivvet &zelligini tasimasi
dolayisiyla daha kapsamlidir. Buna gére, her resiil nebidir; fakat her nebf resil
degildir.2°

2. Nebi, kendinden énce gelmis olan resillere indirilmis olan kitaplarla hitkmedip
kendilerine kitap verilmeyen peygamber oldugu halde resil, kendisine 6zel bir
kitap ve seriat vahyedilen peygamberdir. O halde kendisine kitap indirilmeyen,
fakat énceki peygamberin geriatini siirdiiren peygambere restil denmez.?”

25 Sdzgelimi Ciircani risdleti sdyle tammlamaktadir: “Icinde [ilahi] hitkiimleri ihtiva eden sahifelerdir.” Bkz.
Ciircani, a.g.e., s.180.

26 Yavuz, a.g.e., s.17; Ciircani, a.g.e., s.180; Ion Manzir, a.g.e., c.I s.164. Maturidi’'ve gére de niibiivvet
risdlete gore daha genel bir kavramdir. Bkz. Can, a.g.e., s.33-34.

27 Yavuz, a.g.e., s.18; Ciircani, a.g.e., s.328.
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3. Resiil, kendinden énceki seriatlarin hiikiimlerini ortadan kaldirabildigi halde; neb?
olanlara bdyle bir 6zellik verilmemistir?s.

Bu yaklasim tarzinin kendisini dayandirdigi birkag delil vardir: Evvelemirde nebi-resiil
ayrimi Kur’an’da mevcuttur: “Senden énce hicbir resil ve nebt géndermedik ki, o
bir temennide bulundugu zaman seytan onun temennisine bir sey atmig olmasin...”
(Hacc 22/52). Onlarin bu ayetten gikardiklar1 sonuglardan biri, peygamberlerin icin-
de resiil olanlar ve olmayanlarin oldugudur.?® Ciinkii burada, aralarindaki farka isaret
etmek igin sozii edilen kavramlar ayr ayn zikredilmistir.?® Ayrica bu ayette amm
olan nebf lafz1 hass olan resil lafzina atfedilmistir ki bu durum, s6z konusu kelimeler
arasinda bir farklihgin ve bagkaligin bulunmasini gerektirir.3! Ayrica konuya iligkin bir
hadis de bu gériisii savunanlarin dayandiklari noktalardan birisidir: Hz. Peygamber
nebt ve resillerin sayis1 hakkindaki bir soruya “Nebilerin sayisi yiiz yirmi dort bin;
resillerin sayisi yiiz on tctiir” seklinde cevap vermistir.3?

28 Yavuz, a.g.e., s.18; Ciircani, a.g.e., s.180. Bu yaklagim tarzi hakkinda belirtilmesi gereken bir husus
vardir: Kendisine kitap verilen her peygambere, éncekilerden farkh bir seriat vahyedilmesi gerekmeyebilir.
Bir peygambere resal diyebilmemiz icin illaki kitapla birlikte yeni bir seriat getirmesi gerekiyorsa; kendisine
kitap verildigi halde —-Kur’an ve kimi Incil metinlerinden anlagildig: iizere- insanlari, Hz. Musa nin hukukuna
riayet etmeye ve Tevrat'a sadik kalmaya gagiran Hz. Isa'va restl diyemememiz gerekirdi. Ciinkii Kur’an'da
(Al imran 3/45-53) ve Sinoptik Incillerdeki (Markus 1:44, 7:8-13, 10:17-22; Matta 5:18-19, 8:4, 15:3-6,
19:16-22 Ayrica bkz. Sinast Giindiiz, Pavlus Hiristivanhigin Mimari, Ankara, 2004, s.145-146; 197-
200.) tarihsel Isa figiirii pek ok noktada kesismekte ve Hz. is&'nin Hz. Miisa hukukuna alternatif bir hukuk
sistemi getirmedigi; bununla beraber, bir yandan Musa hukukuna baghhgin énemini vurgularken; éte yandan
hukukun uygulanmasinda ortaya ¢ikan bazi yanhs anlama ve uygulamalan elestirdigi ve Musa hukukunu,
isin igine hiikiimlerin hikmetlerini katmak stretiyle hafiflettigi -Kur'an’daki ifadesiyle “size haram kilinan
bazi seyleri helal kilayim diye [geldim]” (3/50)- anlagilmaktadir. Kur'an’da pek gok ayet ise Hz. Is&’nin resal
oldugunu bildirmektedir (Nisa 4/157,171; Maide 5/75) O halde ortaya ¢ikan sonug sudur: Allah kendisine
bir seriat vermedigi peygamberleri icin de resdl kavramim kullanmaktadir. Oysa yukarida zikredilen tavra
gore ancak kendisinden dnceki seriati kaldiran peygamberlere restl denilebilir.

29 Yavuz, a.g.e., s.19.

30 Burada kavramlar esanlamh olarak da degerlendirilebilir; o halde bir arada zikredilmeleri peygamberlik mii-
essesesine vurgu hususiyeti tagir.

31 Fahruddin er-Razl, Tefsir-i Kebir Mefdtihu’l-Gayb, Cev. Suat Yildirm; Liitfullah Cebeci; Sadik Kilig; Sadik
Dogru, Ankara, 1993, c. 16, s. 336; Ayni gériis i¢in bkz. Elmahli Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili, istanbul, 1936, c.4, s. 3414. Burada belirtmek gerekir ki ayette yer alan nebi kavramimn
restile atfedilmis olmasi nebinin resiile nispetle daha genel bir kavram olduguna dogrudan delalet etmez.
Ciinkii aralarinda umumluk-hususluk iliskisi bulunmayan kelimeler de birbirlerine atfedilebilmektedir: Stzgeli-
mi “Ne Ahmet ne de Ali geldi” ciimlesinde birbirlerine atfedilebilen Ali ve Ahmet isimleri arasinda umumluk-
hususluk iligkisi yoktur. Sayet énceden nebi kavraminin resiile nispetle daha umumi olduguna iligkin bir
bilgimiz varsa, s6z konusu kavramlar arasindaki umumluk-hususluk iligkisini dikkate alarak umumun hususa
atfedilmesi siiretiyle atfimizi gergeklestiririz. Yoksa her atifta umumluk-hususluk miinasebeti aramamiz yanhg
oldugu gibi, 6nceki bilgilerimizden hareketle bir atifta yer alan kavramlari amm-hass seklinde tasnif etmemiz
de hatali olur. Dolayisiyla ayette yer alan nebi ve resiil kavramlar: arasindaki umumluk-hususluk iligkisine
dair sadece bu ayetten kalkarak bir sey séylenemez.

32 Ahmed bin Hanbel, Miisned, Istanbul, 1982, c.5 5.266. Aktaran Yavuz, a.g.e., s.20. Bununla beraber bas-
ka bazi hadislerde resillerin sayisina iligkin farkli rivayetler gozden kagmamaktadir. Mesela Beydawi'nin tef-
sirinde yer alan benzer bir hadiste, restllerin sayisi ti¢ yiiz on {i¢ olarak zikredilmistir. Bkz. el-Kadi Nasirii'd-
Din el-Beydavi, Envérii't-Tenzil ve Esrarii’t-Te vil, Beyrut, 1999, c. 2, 5.92-93. Taberani’'nin el-Evsat inda
da bu sayinin {i¢ yiiz on beg olduguna dair daha farkl bir rivayete rastlanmaktadir. Bkz. Can, a.ge., s.33.
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Resiil-nebt aynnmindan hareket eden ikinci goriis ise az evvel ortaya konulan yak-
lagimin tam tersi iddialan savunmaktadir. Onlara gére de bu kavramlarin farkl
mahiyetleri vardir ve bu anlamda aralarinda, mesul olduklari gérevler agisindan bir
takim farkhliklar mevcuttur. Bu yaklagim i¢in -digerinin aksine- daha umumi olan
nebt degil; restil kavramidir. Geleneksel dénemde bu tavr sergileyen birkac 6rnek3?
olmakla birlikte sz konusu yaklagim, esas sthretini peygamberlik iddialar ile kazan-
mustir. Bir sonraki béliimde, sézii edilen iddialardan biriyle birlikte bu goriis incele-
neceginden, burada bu kadari ile yetinip restil-nebi kavramlarinin birbirleri yerine
kullanilan eganlamli kelimeler oldugunu savunan yaklagima yénelelim.

Bu boliimde analizini yapmaya calistigimiz kavramlarin, birbirleri ile miinasebetine
iligkin ele alacagimiz son goriig, her iki kavramin da mahiyetini ayni géren; ayni za-
manda biri olmadan digerinin de olamayacagini; her ikisini de, kendisine kitap/seriat
verilsin yahut verilmesin, bir peygamberde bulunmasi gereken hususiyetler olarak
degerlendiren ve dolayisiyla her nebinin resil; her resiliin de nebf oldugunu ortaya
koyan goriistiir.3* Bu yaklasima gére terim anlamlar itibariyla restil ve nebf arasinda
hicbir fark bulunmamaktadir.3®

Yukarida ele alinan ve restil-nebi farkhhigindan hareket eden birinci gériisiin delilleri
arasinda yer alan; “Senden once higbir resiil ve nebi géndermedik ki...” (Hacc
22/52) ayeti burada ele aldigimiz yaklasim i¢in de dncelikli bir delil olup nebi-resiil
ayniyetine delalet eder. Simdi de s6zii edilen son goriisiin dayandigi delilleri ortaya
koyalim:

1. Hacc siresinin 52. ayetinde yer alan resiil ve nebi; birlikte, “irsal” kokiinden
gelen “erselnd” (génderdik) fiilinin mef‘ulu durumundadirlar. Malum oldugu tizere
resiil de aym kokten gelen bir sifattir. “Irsal” kokiinden gelen fiilin nesnesi olma-
sina istindden nebi de gonderilmis olmakta ve dolayisiyla restil ile ayni manayi
paylasmaktadir.3°

2. Mezkiir ayette, restil ve nebi kelimelerinin aralarimin ayrilmis olup pesi sira gel-
meleri, biri olmaksizin digerinin diisiiniilemeyecegine delalet eder. Yine bu durum,
her iki kelimenin de anlamca ittifak ettigini; kullanimda ise ancak bir arada bu-
lunduklarinda peygamberlik manasinin ortaya ¢ikacagini; aksi takdirde biri yoksa

33 Mesela Afdalurrahman risdletin niibtivvetten daha kapsamli oldugunu iddia etmis ve buna gerekge olarak
meleklerden de resal génderildigini (Hacc 22/75) gostermistir. Bkz. Can, a.g.e., s.35.

34 Ciircani, a.g.e., s.180; Raz, a.g.e., c. 16, s.336. Her ne kadar Ciircani ve Razi bu gériigii mutezilenin
savundugunu soyliiyorsa da, kimi ehl- stinnet kelamcilarinin da ayni gériisii paylastiklar: gériilmektedir:
Adududdin elHci'nin konuya iliskin gériigleri icin bkz. Can, a.g.e., s.34.

35 Kadi Abdulcebbar, Serh-u Usili’l-Hamse, Beyrut, 2001, s.383.

36 Raz, a.g.e., c. 16,5.336. “Irsal” kakiinden gelen fiilin nebiye yiiklem olmasina iliskin bir diger ayet icin bkz.
Araf 7/94. Kadi Abdiilcebbar bu gerekeelere miicerred bir fiilin farkli cinslere delalet etmesinin miimkiin
olmadigini ekler. Bkz. Kadi Abdulcebbar, a.g.e., s. 383.
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digerinin de olamayacagim gosterir. Dolayisiyla bir peygamber hem restil hem
de nebidir. Sadece resiil ya da sadece nebi olmak peygamber olmak anlamina
gelemez.%’

3. Yiice Allah Hz. Peygambere bazen nebf, bazen de resiil seklinde hitap etmistir.>8
Eger aralarinda fark olsaydi, Allah ona bunlardan sadece biriyle hitap ederdi.®

4. Allah’in Hz. Muhammed'i nebilerin sonuncusu olarak nitelemesi*® de bu iki kav-
ram arasinda bir farkin olmadigini ortaya koymaktadir. EGer bunlar arasinda bir
fark olsaydi -Hz. Muhammed’'den sonra bir peygamber gelmeyecegine gore-
resiillerin de sonuncusu oldugunu bildirmesi gerekirdi. Ancak bu kelimeler esan-
laml olduklarindan “nebilerin sonuncusu”, resillerin de sonuncusu demektir.*!

Buraya kadar detayli bir sekilde agiklanan goriiglerden, her iki kavram arasinda
fark oldugunu anlamak miimkiin oldugu gibi; ikisinin esanlamli kelimeler oldugunu
anlamak da miimkiindir. Ancak ilk goriistin delillerindeki kimi gikmazlar gézden
kacmamaktadir.4? fkinci yaklasimin Kur’an'in biitiinliigiine daha fazla uydugu séy-
lenebilir. Meryem 19/54'teki “Kitap’ta Ismail’i de an! Ciinkii o, séziinde duran bir
kimse idi ve bir resdl, bir nebf idi” ifadeleri kendisine geriat verilsin ya da verilmesin®3
her peygamberin hem resiil; hem de nebf oldugunun en belirgin kanitidir.** O halde
tercihe daha fazla sayan olan gériis sudur: Her resiil nebidir ve ayni sekilde her nebi
restldiir.

Artik bu kavramsal ¢ergevede yol alabilir ve cagimizda ortaya atilan bir peygamberlik
iddiasim yukarida kisaca deginilen, sézii edilen kavramlarin farklihgindan hareket
eden ikinci goris ile birlikte irdelemeye koyulabiliriz.

37 Kadi Abdulcebbar, a.g.e., s. 383.

38 Mesela bkz. Ahzab 33/45 ile Fetih 48/29.

39 Raz, a.g.e., c. 16, 5.336.

40 Ahzab 33/40.

41 Raz, a.g.e., c. 16, s.336.

42 Mesela; adi gegen yaklagimin, bir peygambere ancak seriat verildiginde restil olarak adlandirilabilecegi go-
riisiine karsin, kendisine seriat verilmedigi anlagilan Hz. Isa icin, Kuran'in resail kavramin kullanmasi; Hacc
22/52’de yer alan resiil-nebi kavramlari arasindaki iligkinin umumluk-hususluk iligkisi oldugu iddiasina kar-
sin, bunun dogrudan sdylenemeyecedi itirazi ve nebi ile resallerin sayisini bildiren hadisler arasindaki celiskili
ifadeler. Daha detayli bilgi i¢in bkz. 29; 32 ve 33. dipnotlar.

43 Hz. ismail’e husust bir seriat verilmeyip babasi Hz. Ibrahim’in seriatina tabi oldugu noktasinda her iki gériis
sahipleri i¢in de ittifak vardur.

44 Restl-nebi aynhigini savunanlara gére burada da nebft resiile atfedilmektedir: Yavuz, a.g.e., s.19. Ancak
isin ilging yani, bu iki kelime arasinda atif edatlarindan hig biri yoktur. Kimi miifessirler ise tefsirlerinde hem
nebi-resiil ayrimi yapip resdliin kendisine seriat verilmesiyle nebiden ayrildigini ifade etmis; sira Meryem
19/54'1i tefsir etmeye gelince ise bu ayetin, bir peygambere resi! denilebilmesi icin kendisine mahsus bir
seriat ile génderilmesi gerekmedigine delil tegkil ettigini séylemekten ¢ekinmemis ve apagik bir tutarsizhga
diigmiiglerdir. Sozgelimi Kadi Baydawi, a.g.e. c.2, s. 34 krs. ayni cildin 92. sayfas.
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B. Resat Halife*> ve Risalet iddias

1. iddialarinin Sosyolojik Arka Plani ve Inklusivizmi

Kiiresellesme ve modernlesme ile birlikte, Miisliimanlarin dinlerini yasarken kargi-
lagtiklar1 kimi meydan okumalar, onlan farkl tavirlar almaya sevk etmistir. Cogun-
lukla tepkisel olarak nitelendirilebilecek bu tavirlardan birisi de Islam diinyasinin dis
diinyaya agilmasi siirecinde kiiresel degerler olarak karsisina ¢ikan kimi yaklagimlar
dogrultusunda Islam’1 yeniden tanimlama isidir. Hakikat ve kurtulus acisindan cogul-
culuk veya buna kismen benzeyen hakikat ve kurtulugun sahasini genigleten bakig
agist (inklusivizm), sozii edilen yaklagimlar arasinda zikredilebilir.*® Ortaya ¢ikislarinda
[slam’in i¢ dinamiklerinden kaynaklanmayan; Bat: ile karsilasmanin sonucu olarak

45 Asil adiyla Ahmed Resad, 19 Kasim 1935’te Misir'in kiiciik bir kasabasi olan Kafrii’z-Zeyad'da dindar bir ai-
lenin ¢ocugu olarak diinyaya geldi. Babas1, binlerce takipgisi olan bir tarikatin seyhi idi. ilk ve orta &grenimini
memleketinde tamamlayan Ahmed Resad, yine Misir’da bulunan Aynii’s-Sems Universitesinde, Ziraat Yiik-
sek Okulunu dereceyle bitirdi. Ardindan lisanstistii 6grenimine devam etmek igin 1959 senesinde ABD’ye
gitti. Master derecesini Arizona State University’den biyokimya alaninda aldi. Doktorasini ise ayni alanda
University of California’da tamamladi. ABD’de ve Orta Dogu’da BM icin, Biyokimya ve Ziraat sahalarinda
yiiksek danisman olarak galisti. ABD’deki yasami boyunca, yasadigi bolgelerdeki kimi Miisliiman cemaatler-
de aktif olarak calisti ve bazi Islami dergiler yayimladi. Bu dénemde, babasinin kendisini yetistirdigi tizere saft
Sgretileriyle drilii bir Islam anlayisin yaymaya cahsiyordu. Doktorasin bitirdikten sonra calismak icin birkac
yil Misir’a déndii. Ardindan esi ve iki cocugu ile birlikte ABD'’ye tekrar déndii ve oraya yerlesti. Dini ilgilerini
daima muhafaza eden Ahmed Resad, okudugu Kur'an'in kimi Ingilizce cevirilerinde, anadili Arapca olmasi-
nin da kendisine sagladigi avantajla, dinin temel égretilerinde birtakim ihlaller yapildigim gérdii. Ayrica bagta
hurdf-u mukatta‘a harfleri olmak iizere pek ¢ok konuda gegmis alimlerin séyledikleri de dahil olmak tizere
tatminkar cevaplar bulamadi. Isinin bilgisayarla ilgili olmasindan ilham alan Ahmed Resad, Kur’an’daki kimi
stirelerin basinda yer alan hurdf-u mukatta‘a harflerini ve biitiin bir Kur’an’1 bilgisayar yardimiyla anlamaya
calisti. Onun bilgisayarla Kur'an galismalar ilk sonucunu verdi: Kur’an'in en buiyiik mucizesi, Miiddessir
74/35te Allah’'in belirttigi 19 sayisi lizerine kurulmustu. Elde ettigi sonuglari, yayimladig kitap, Mathema-
tical Miracle of the Quran, dergi ve verdigi konferanslarla diinya tizerindeki Miisliimanlarla paylasti. Bu
mucize o kadar kapsaml idi ki; Ahmed Resad'in s6z konusu mucizeyi kesfettigi yil dahi bu mucize ile acik-
lanabiliyordu (Kur’an Hicret’ten 13 yil evvel nazil olmaya bagladi. Ahmed Resad bu mucizeyi Hicri 1393’te
kesfetti. O halde Kur’an'in nazil olmaya bagladidi tarihten 19 mucizesinin kesfedildigi tarihe kadar gecen
yillar1 hesapladigimizda 1393+13=1406 sonucunu elde ederiz. Bu sonug ise 19 mucizesinin belirtildigi stre
numarasi olan 74 ile 19'u carptigimizda elde ettigimiz sayidir: 74x19=1406. Ardindan Kur’an' saf haliyle
anlamavya engel oldugunu iddia ettigi hadislere yéneldi. islam dini icin Kur’an’dan baska hicbir kaynagin dini
rehber olarak kabul edilemeyecegi tizerinde duran Ahmed Resad, hadis kitaplarinin tahrif edildigini ve bu
kitaplarda yer alan hadislerin sadece kendi dénemlerine iligkin tarihsel bir deger tasiyabilecegini iddia etti.
Quran, Hadiths and Islam Regad’in hadis literatiiriine iligkin iddialarim igeren ve bu dénemde yayimladigi
kitabidir. Ardindan Authorized English Version adin verdigi Kur’'an cevirisini yayinladi. Oliimiinden birkag
il 6nce ise Al-i Imran 3/81 ayetine istinaden “Tanr’'nin sdzlesmeli peygamberi” (God’s Messenger of the
Covenant) oldugunu ilan etti. Hadislerle ilgili gériislerini ortaya koydugu zamandan beri Islam ortodoksisin-
den ciddi tepkiler almaya baglamisti. Peygamberlik ilanindan sonra ise Subat 1989’da Suudi Arabistan’da
toplanan 38 Kisilik ulema kurulu tarafindan dinden giktigina hitkmedildi. Bu fetvanin ardindan Fukara adh
bir siyah Misliiman grup tarafindan 1990 Ocaginda suikasta ugrayip yasamini yitirdi. Ahmed Resad'in
hayatina iligkin daha genis bilgi elde etmek isteniyorsa; onun takipgilerinin kurdugu internet sitesinin yayin
kurulu tarafindan yazilan bir biyografiye miiracaat edilebilir: “Dr. Rashad Khalifa, the Man”, http://www.
submission.org/khalifa.html., 23 Ocak 2006.

46 Sinasi Giindiiz, Kiiresel Sorunlar ve Din, Ankara, 2005, s.69.
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onun {rettigi problemler siiretinde kiiresellesme yoluyla tevariis edilen ve iceriden
illetli 6nyargilarla cevaplar1 aranan bu tiir yaklagimlar, ortaya ¢iktiklann kaynaklarla
hesaplasmadan ¢éziilemeyecektir. Burada ele aldigimiz ve peygamberlik iddiasinda
bulunan Regat Halife’nin, Hz. Muhammed’i ve hadislerini tarihsel olarak gériip onun
dindeki baglayiciligini reddetmesi; buna ilaveten hakikat ve kurtulusun sahasini genis-
leten; fakat ayni zamanda ancak kendi peygamberligine iman etmekle miimkiin ola-
bilecek inklusivist perspektifiyle, dile getirilen, kiiresellesmenin beraberinde getirdigi
kimi yaklagimlara eklemlendigine kanit olarak ileri stirtilebilir. Zikredilen yaklagimlar
arasindan inklusivizmi, Regat Halife'nin iddialar ile birlikte ele alalim:

Her ne kadar Hinduizm, Budizm ve Yahudilikte temelleri olsa da inklusivizm (inhi-
sarcihk/kapsayicilik), son zamanlarda Hiristiyan teolog ve arastiricilarin tizerinde yo-
gunlasti@i, kilise disinda kalanlarin, yani éteki din baglilariyla geleneksel herhangi bir
sisteme baglt olmayan ya da Tanri, ahiret ve benzeri dinsel degerleri diglayan kimse-
lerin kurtulug agisindan degerlendirilmesi baglaminda ortaya gikan bir yaklagimdir.*”
Kisaca inklusivizm, “belirli bir din ya da inan¢ sisteminin kurtarici hakikat veya nihat
gergedin en dogru ve en miikemmel ifadesi olarak kabul edilmesiyle birlikte, bu
hakikati gergeklestirebildigi oranda diger din veya inang sistemlerinin de insanin kur-
tulusu agisindan olumlu bir yere sahip olduklan ya da olabilecekleri diisiincesidir.”#®
Buradan anlagildigi {izere, inklusivist teorinin temelde dayandigi iki nokta vardir:
Birincisi; hakikatin ifadesi ve kurtulus agisindan belirli bir dinsel gelenegin norm
olarak kabul edilmesidir. Buna gore hakikat ve kurtulug, norm olarak alinan bu dinin
dgretileri dogrultusunda tanimlanir.* Digeri ise diger din baghlarinin da kendi dinsel
gelenekleri icerisinde kalmakla beraber norm olarak kabul edilen dine nispetle kurtu-
lus acisindan belirli bir olumlu mesafe kaydedebilecekleridir.>°

Temel &devlerini hali hazirda var olan biitiin dinleri arindirmak ve bir tek dinde,
Islam’da (submission), birlestirmek olarak belirledigi®® kendi peygamberligine iman
etmeyi merkeze alan®? Resat Halife, islam’1, herkesin anladig gibi bir dinin ad: ola-
rak degil de bir vasif; kisinin Isa (a.s.), Meryem (a.s.), Muhammed (a.s.) ve de azizleri
putlastirmaksizin biitiinciil anlamda, sadece Tanri’'va olan teslimiyetini ve yalnizca
O’na adanmighgim niteleyen bir sifat olarak gérmektedir. Dolayisiyla bu ¢lgiitle bu-
lusan herkes “Miisliiman”dir (submitter). Yani bir kimse Misliiman Yahudi, Miislii-

47 Giindiiz, a.g.e., s.81.

48 Giindiiz, a.g.e., s.83.

49 Giindiiz, a.g.e., s.83.

50 Giindiiz, a.g.e., s.84.

51 Rashad Khalifa, “God’s Messenger of The Covenant”, Quran: The Final Testament with The Arabic Text
icindeki Ek-2, 1989. http://www.submission.org/AP02.htm., 23 Ocak 2006.

52 Resat Halife, Quran, Hadiths and Islam adh kitabinin ilk sayfalarinda, kendisinin de dahil oldugu pey-

gamberlere itaat etmedikce kurtulusun olamayacagini belirtir. Ayrica bkz. “Dr. Rashad Khalifa, The Man”,
http://www.submission.org/khalifa.html., 23 Ocak 2006.
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man Hiristiyan, Misliiman Hindu, Miisliiman Budist ya da Misliiman Miisliiman
olabilmektedir.5 Goriildugii gibi Resat Halife, Islam’in miintesibinden istedigi, yal-
nizca Allah’a teslim olma ve bir tek O’na adanma tavrini bir norm olarak telakki
etmekte ve diger dinsel geleneklerin bu normu gergeklestirdigi oranda; kendilerinde
bu teslimiyet vasfin1 gésterdikleri nispette Miisliiman olduklarni iddia etmektedir ve
boylece onlarin da hakikat ve kurtulustan pay alabileceklerini savunmaktadir. Ancak
biitiin dinleri arindirma ve birlestirme isini tistlenen peygambere, kendisine, itaat
etmek zorunluluk arz etmektedir. Ciinkii bu Allah’in buyrugudur®*.

Ancak genel anlamda inklusivizmin; ¢zelde ise Resat Halife'nin savundugu inklu-
sivist tavrin agikta kalan pek ¢ok noktasi ve agiklanmayr bekleyen ciddi sorunlar
vardir. Oncelikle Islam, miintesibinden hicbir seyi Allah’a sirk kosmamasini ve tam
anlamiyla O’na adanip teslim olma tavrim sergilemesini istemekle birlikte; adi gecen
din iceriksiz, salt anlamda sergilenmesi gereken bir tavir degildir. islam, miintesibine
adini verdigi teslimiyet tavrim en basta emrettigi ibadetleri yerine getirme; emir ve
yasaklarina uyma noktasinda tabilerinden ister. Yani burada Miisliiman’in teslim ol-
dugu, yegane varlik Allah ve O’nun emirleridir.

[slam icin Allah’a teslim oldugunu iddia edip, O’nun emir ve yasaklarim énemsiz
addetmek kabul edilebilecek bir tavir degildir. Aym sekilde Kur’an’da énemi defaatle
vurgulanan Hz. Muhammed’e tabi olmak, Allah'in sevgisini kazanmak igin zar(irf
addedilmistir (Al Imran 3/31). Oysa ki Resat Halife, Islam’,, diger din miintesip-
lerinin hakikat ve kurtulustan pay almalar icin uymalar: gereken bir norm olarak
kabul ederken, onu igeriksizlestirip sergilenmesi gereken bir tavra indirgemekte ve
Peygamber’in slinnetini tarihsel gérmek stiretiyle bugtin i¢in anlamsiz bulmaktaydi.
Bu ise Islam’in icinde kalarak séylenebilecek bir sey degildir. Kald: ki kendi peygam-
berligine iman etmenin zorunlulugunu iddia ederken delil gésterdigi Kur’an ayetlerini
bir Hiristiyan yahut Yahudi'nin kabul etmesi diisliniilemez. Kabul etse Miisliiman
olurdu zaten. Oysa ki kendisi, Miisliiman olmayi bir sifata indirgeyerek Miisliiman
Hiristivan, Miisliiman Yahudi gibi vasiflar almak siretiyle diger din mensuplarinin
da kurtulustan pay alabileceklerini iddia etmektedir. Bu iddialarin, hem Islam hem
de diger din mensuplari igin pek de miimkiin géziilkmeyen tutarsiz iddialar oldugu
asikardur.

Yukarida detayh bir siirette aciklanan érnekten anlagildigi lizere Resat Halife, kiire-
sellesme ile birlikte Islam diinyasina gelen Bati diinyasinin kimi kendine has problem-
lerini®® devralmis ve bu problemlere verdigi cevapla Islam’1 inklusivist bir perspektifle

53 Rashad Khalifa, “God’s Messenger of The Covenant”, http://www.submission.org/AP02.html.

54 Bu tavir Pinnock’un inklusivizmi ile karsilagtirilabilir: bkz. Giindiiz, a.g.e., s.107109.

55 Inklusivizm (kapsayicilik) veya pluralizm (cogulculuk) Bat'nin iirettigi sémiirgecilik, asimilasyon ve eleminas-
yon gibi tecriibelerin sonucunda ortaya gikan “6teki’ne iligkin problemlere cevap tiretebilme adina geligtiril-
mis yaklagimlardir. Islam’in ise kendi i¢ yapisinda “6tekilestirme” tavri degil; “kendilestirme” tavri mevcuttur.
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yeniden tanimlamis ve bu ¢ercevede kendisinin “Tanri'nin sdzlesmeli®® peygamberi”
oldugunu ortaya atarak iddialarina mesruiyet zemini ararmgtir. Bununla birlikte onun,
hem Kur’an’a inanip hem de peygamberlik iddiasinda bulunmasi, birtakim ¢oziilme-
si gereken problemler ortaya ¢ikarmustir. Oncelikle onun, Ahzab 33/40’ta gegen
Hz. Muhammed’e atfen “peygamberlerin sonuncusu” ifadesinin, peygamberlik iddia
etme noktasinda olusturdugu zorlugu cézmesi gerekiyordu. Oniinde tek secenek var-
di: Nebi ve resil farkli anlamlara sahip olan ve peygamberlik miiessesesinin bslim-
lerini ifade eden iki ayr1 kavramdir:

II. Resat Halife’ve Gore Nebi ve Resil Kavramlar: Arasindaki Miinasebet
ve Elestirisi

Kur’an’'da pek ¢ok ayetin, nebi ve resil tarifini bildirdigini ifade eden Resat Hali-
fe, nebiyi (prophet) “Tanri'min yeni bir kutsal kitap teblig eden elgisi” seklinde tarif
ederken resiilii (Messenger), “yeni bir kutsal kitap getirmeyip Tann tarafindan var
olan kutsal kitaplar tasdik etmek iizere gérevlendirilen elci” seklinde tarif etmektedir.
Ona gore Kur’an, her nebinin restl oldugunu; fakat her resiliin nebi olmadigini
agiklamaktadir.>

Bu tarifin yapildig en basta gelen ayet Al imran Stiresi 81. ayettir. Resat Halife bu
ayetin terciimesini séyle yapmaktadir: “Tanri NEBI'lerden (PROPHETS), ‘Size Ki-
TAP ve HIKMET verecegim. Daha sonra bir RESUL (MESSENGER), var olan biitiin
kitaplar1 TASDIK ETMEK icin gelecek. Siz ona iman edip onu desteklemelisiniz’
diyerek stz (covenant) aldi. O [devamla] s6yle dedi: ‘Buna katiliyor ve bu s6zii yerine
getireceginizi ikrar ediyor musunuz?’ Onlar ise ‘Katiliyoruz’ dediler. [Bunun tizerine]
0, ‘Ovyleyse sahit olun, ben de sizinle beraber sahitlerdenim’ dedi”. Muhtelif Ingiliz-
ce ve Tiirkce meallere baktigimizda yaklasik ayni ifadelerle karsilagtigimiz bu ayet

Buna gére bir Hiristiyan'in ya da Yahudi'nin kendi inandigi gibi yasamasi noktasinda islam’in engelleyici
higbir vasfi yoktur (“Dinde zorlama yoktur”. Bakara 2/256); bilakis (Hz. Muhammed’'den fetva isteyen
Yahudi'ye, Hz. Muhammed'in Tevrat'n seriatina gére hiikiim vermesi hadisesinde oldugu gibi) Islam, adi
gecen din mensuplarini, eger Islam’t kabul etmiyorlarsa, kendi dinlerini yasamaya sevk etmistir. Dolayisiyla
bu tiir teoriler Islam’in kendi i¢ dinamiklerinden ortaya ¢ikan problemlerle irtibath degil; daha cok Bati'nin
kendisine mahsus sorunlarnin neticesidir.

56 Resat Halife'nin kendisi hakkinda “sézlesmeli (covenant) peygamber” ifadesini kullanmasinin ardinda, Pro-
testanhiga bagh Priitenizm kolunun, Eski Ahit'teki sézlesme teolojisinden hareketle, Tanri'nin Amerikan
halkiyla bir sézlesme yapip onlan biitlin insanh@a tstiin kilmas: iddiasini oturttuklar: “covenant theology”
(sdzlesme teolojisi) ile bir irtibatin olup olmadig tartigilabilecek bir konu olabilir. Ciinkii Resat Halife'nin
vasadigi ABD’de pek ¢ok Priiten Hiristiyan olmasi ve onun diger dinlerin hakikat ve kurtulustan pay alabile-
ceklerine iliskin inklusivist yaklagimi, béylece onlari kazanma adina s6z konusu sifati almig olma ihtimali bu
yoruma destek veren unsurlardir. Ancak belirtmek gerekir ki Resat Halife Al-i Imran 3/81’de gecen “Allah
peygamberlerden séz (misak) aldiginda...” ifadesinde ver alan “séz”/“misak” kelimesini Ingilizce've “cove-
nant” seklinde gevirerek almig ve kendisine sifat yapmustir. O sebeple bu iddia spekiilatif kalmaktadir.

57 Rashad Khalifa, “Give Me One Good Reason” 1989, http://www.submission.org/messenger/reason.
html., 23 Ocak 2006; “Prophet and Messenger according to Qoran”, http://www.submission.org/mes-
senger/prophet.html., 23 Ocak 2006.
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ona gore agik ve net bir sekilde hem nebt ve resil tariflerini, hem de aralarindaki
fark: bize vermektedir.>® Buna gére nebiler resiillerden kendilerine kitap ve hikmet
verilmesi ile ayrlirken, residller ise sadece kendilerinden énce gelen kitaplar tasdik
etmek durumundadirlar. Her nebinin ayni zamanda resiil olmasi, nebilerde, kendile-
rinden evvelki kitaplar tasdik etme sifatinin olmasini da beraberinde getirmektedir.

Resat Halife, bu ayetten baska pek ¢ok ayetin nebinin tarifini yapmak stretiyle
nebi-resiil aynmini yaptigini iddia eder. Sézgelimi o, Bakara stresi 213. ayette acik
bir sekilde, yukarida gectigi gibi nebf tarifinin yapildigini ifade etmektedir. Kur’an
cevirisinde ayeti style terciime eder: “Insanlar tek bir iimmet idiyken Tanri miijdele-
vici ve uyarici olarak nebiler (prophets) gonderdi. Anlasmazhga diistiikleri seylerde,
insanlar arasinda hitkmetmek icin onlarin beraberinde hakikati gésteren kitaplar da
indirdi...” Buna gore nebi, beraberlerinde kitap getiren peygamber anlamimna gel-
mektedir. Bunun disinda, Kur’an’da niibtivvet ile kitabin, bazen de hikmetle beraber
zikredildigi ayetlerin®®, yukarida gegen nebf tarifini destekledigini vurgulayan Resat
Halife, son olarak Hacc slresi 52. ayetinde “Biz, senden énce hicbir resiil (mes-
senger) ve de nebi (prophet) géndermedik...” seklinde buyrularak bu iki kavram
ayr ayri zikredilmek stiretiyle farkh anlamlara sahip olduklarinin gésterildigini ifade
etmektedir.®® Ona gore, eder bu iki kavram ayni anlamlara sahip olsaydi, o zaman
aralarinin ayrilmasina gerek kalmaz; ikisinden herhangi biri kullanilarak iktifa edilirdi.
O, bu ayetten s6z konusu iki kavramin farkl anlamlara sahip oldugunu; yukarida
zikredilen, adi gegen kavramlarnn tarifine iligkin ayetlerden ise her nebinin resdl
oldugunu; fakat her resaliin nebi olmadigini anlamaktadir.®!

Resat Halife'nin kendi gériisiinii desteklemek igin ortaya koydugu bazi ayetler, ik
bakigta onun hakli olduguna iliskin bir izlenim olusturuyorsa da sézii edilen kavramlar
acisindan Kur’an’in biitiiniine yénelik bir okuma, onun iddialarinin tutarsiz oldugunu
gostermektedir. Evvelemirde Kur’an’in,“kendinden éncekini tasdik eden” seklinde
nitelendirdigi sadece resi! degil; ayni zamanda nebidir de. Sézgelimi Zekeriyya (a.s.)
peygambere miijdelenen oglunun sifatlari arasinda sunlar geciyor: “Dogrusu Allah,
sana Allah’tan bir kelimeyi tasdik edici, bir efendi, bir iffet sahibi ve salihlerden bir
nebi olarak Yahya'yt mijjdeliyor.” (Al imran 3/39) Burada Yahva (a.s.) hakkinda,
onun peygamber oldugunu ifade etmek i¢in kullanilan kelime, nebidir ve onun sifat-

lan arasinda “Allah’tan bir kelimeyi tasdik edici” ifadesi yer almaktadir. Bu ifadelerin

58 Rashad Khalifa, “Give Me One Good Reason”, http://www.submission.org/messenger/reason.html., 23
Ocak 2006.

59 Mesela bkz. Al-i Imran 3/79; En‘am 6/89; Casiye 45/16; Hadid 57/26.

60 Bu ayetten, ele aldigimiz kavramlarin, esanlaml olarak anlagilmasi sonucu da ¢ikabilir: bkz. “Resil ve Nebi
Kavramlari Arasindaki fliski” boliimiindeki, adi gecen kavramlarin esanlaml oldugunu ortaya koyan yaklasi-
mun delilleri.

61 Rashad Khalifa, “Give Me One Good Reason”; “Prophet and Messenger according to Quran”.
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gectigi ayetten birkac ayet sonra da, sozii edilen “Allah’tan bir kelime”nin, “Meryem
oglu Isa” oldugu bildiriliyor (Al imran 3/45). Dolayisyla nebi olarak nitelendirilen
Hz. Yahya’'nin ayni zamanda gagdas: olan bir peygambere, Hz. Isa’ya verilen mesaji/
kitabi tasdik edici oldugu ifade ediliyor.®? Kaldi ki Hz. Yahya'ya herhangi bir kitap ve-
rilmedigi de bilinmektedir. Buradan agik bir sekilde, Resat Halife 'nin Kur'an’a dayan-
dirdig1 nebf tarifinin eksik ve kasith oldugu ortaya ¢cikmaktadir. Buna gére nebi, onun
iddia ettigi gibi sadece yeni bir kitap teblig eden peygamber olarak tarif edilemez. O
halde nebf, hem “kendisine kitap ve hikmet verilen peygamber” seklinde; hem de
“kendisinden 6ncekini tasdik eden peygamber” seklinde iki ayr1 sifatla nitelendirilebi-
lir. Resil kavramu igin de ayni anlam s6z konusudur. Ciinkii Resat Halife’nin iddialar
incelenirken zikredilen, resiliin “kendinden 6ncekini tasdik eden” peygamber oldu-
gunu ifade eden ayetlerin yaninda “kendisine kitap verilen” peygamber olduguna
isaret eden ayetler de bulunmaktadir (Hadid 57/27). Bunun yani sira, Kur’an ile
Eski Ahit'ten anlasildig: tizere babasi Hz. Ibrahim’e tabi olan ismail (a.s.) hakkinda
hem restl hem de nebi ifadeleri Meryem 19/54’te kullanilmaktadir. Bu durum da
ayni sekilde, Resat Halife’'nin adi gegen kavramlarin miinasebetine iligkin iddiasimin
tutarsizh@ini ortaya koymaktadir.

Bu noktada akla su soru gelebilir: Sayet bu iki kavram ayni manaya sahip olup her
ikisi de hem “kendinden 6ncekini tasdik eden” hem de “ kendisine kitap verilen”
peygamber anlamina geliyorsa; kendisine kitap verilmeyen peygamberlerin bu iki
kavramdan biriyle nitelendirilmesi halinde bir tutarsizhik ortaya ¢ikmiyor mu? Ciinki
bu durumda kendisine herhangi bir kitap verilmedigi halde bir peygamber igin, “ken-
disine kitap verilen peygamber” anlamina da gelen nebf va da resiil sifatlarindan
birini kullanmis oluyoruz. Bu itiraza su sekilde cevap verilebilir: Kur’an'da bu iki
kavramin birbirleri yerine kullanilmig oldugu acik ve net bir sekilde ortadadir. Bunun-
la birlikte, bazi ayetler bu kelimelerden birini alarak bir peygamberi, peygamberlik
miiessesesinin bir subesi ile nitelerken; baska bazi ayetlerde ayni kelime, peygam-
berlik kurumunun bir diger subesini farkh bir peygamber i¢in nitelemektedir. Yani
bu kavramlar genel olarak peygamberlere isaret ederken; zaman zaman hakkinda
kullanildigi peygamberin nitelikleri ile, s6zgelimi kendisine kitap verilmis bir peygam-
ber ise bu sifatla nitelendirilmektedir. Ciinkii Kur’an’'da, kendisine kitap verilen ve
kendisine kitap verilmeyip sadece kendinden énceki kitaplari tasdik etme gorevi olan
peygamberler arasinda adi gegen kavramlar agisindan bir ayrim yapilmamaktadir.

Ele aldigimiz kavramlan ancak ve ancak, birbirleri yerine kullanilan es anlaml kav-
ramlar olarak gordiigiimiizde tutarsizhga diigmekten kurtulabiliriz. Buna gére kendi-
sine kitap verilsin ya da verilmesin biitiin peygamberler, Yiice Allah’in insanoglu ile
epistemolojik irtibatin1 saglamalari ve bu irtibatin énceki peygamberler vasitasiyla

62 Yahya (a.s.)'nin babasi Zekeriyya (a.s.) ile birlikte resal olarak nitelendirildigi bir ayet icin bkz. Maide 5/70.
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stirekli olduguna vurgu yapmalar yoniiyle “kendinden éncekileri tasdik eden”ler ola-
rak nitelendirilebilirken; bunlar arasinda Yiice Allah’in kendisine sadece kitap verdigi
veya kitapla birlikte yeni bir seriat verdigi peygamberler de bulundugu séylenebilir.
Cuinkii Kur’an’a baktigimizda peygamber anlaminda kullanilan nebi ile resil ara-
sinda, peygamberlerin, kendilerine kitap verilmesi ya da énceki kitaplari tasdik edip
onlarin seriatlarini takip etmeleri agisindan hicbir ayrim bulunmamaktadir. Bu kav-
ramlar, Kur’an’da adi gegen biitiin peygamberler icin, peygamberlik miiessesesini
ifade etmek iizere, birbirleri yerine kullaniimakta ve kendisine kitap verilmedigi halde
—tipki kendisine kitap verilenlerde oldugu gibi- bir peygamber hakkinda sézii edilen
kavramlarin her ikisi de yer almaktadir (Meryem 19/54). O halde netice sudur: Her
restil nebi oldugu gibi, her nebi de restldiir.

Simdi de, hatalar1 ortaya konulan, Resat Halife'nin sézii edilen kavramlarin iliskisine
dair yaklagimi gergevesinde peygamberlik iddiasini ele alalim:

III. Tanri’min Sézlesmeli Peygamberi Oldugu Iddiast ve Citkmazlari:

Hz. Muhammed’in son peygamber oldugunu ifade eden ayeti (Ahzab 33/40), yu-
karida agiklanan sekliyle nebi-resiil ayrimindan hareketle degerlendiren ve nebinin,
kendisine kitap verilmis peygamber anlaminda oldugunu iddia eden Resat Halife, bu
ayete gore sadece nebilerin son buldugunu 6ne siirmekte; resillerin son buldugu-
na iliskin bir neticenin bu ayetten cikarlamayacagim savunarak kendisini resdl ilan
etmektedir.®® Bu iddiasinin Kur’an’a gére bir geliski olusturmadigini savunan Resat

Halife, bununla da yetinmeyip peygamber olduguna iliskin, Kur’an’daki bazi ayetleri
delil gbstermektedir.

Her peygamberin, kendi peygamberligini ispat etmek igin deliller ortaya koymasi
gerektigini; Tanri’nin apacik birtakim ilahi igsaretlerle kendi mesajini teblig etmek
lizere yetkili kildigi elcilerini destekledigini vurgulayan Resat Halife, bu anlamda,
Hz. Musa'nin yere attigi asasinin yilan olmasini, Hz. Isa'min liileri diriltmesini ve
Hz. Muhammed’e verilen Kur’an’i bu mucizelere 6rnek olarak gosterir.®* Ardindan,

Kur’an’da ve Eski Ahit’te, ‘Tanri’nin sdzlesmeli peygamberi'ne iliskin mucizelerin
ortaya konuldugunu iddia eder.®®

Konuya iligkin Kur’an’dayer alan en temel delilin, ‘“Tanri'nin sézlesmeli peygamberi’'nin
(God’s Messenger of The Covenant), kendilerine kitap verilmis biitiin peygamber-
lerin (prophets=nebi) yeryiiziine gelmesinden sonra génderilecegini ifade eden ayet
oldugunu iddia eder. S6z konusu ayeti ise sdyle cevirir: “Tanri nebilerden (prophets);
‘Size kitap ve hikmet verecedim. Daha sonra bir resiil (messenger), var olan biitiin

63 Rashad Khalifa, “Give Me One Good Reason”; a. mlf., “God’s Messenger of The Covenant”.
64 Rashad Khalifa, “God’s Messenger of The Covenant”.
65 Rashad Khalifa, a.g.m.
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kitaplar tasdik etmek icin gelecek. Siz ona iman edip onu desteklemelisiniz’ diyerek
s6z (covenant) aldi. O [devamla] soyle dedi: ‘Buna katiliyor ve bu sézii yerine geti-
receginizi ikrar ediyor musunuz?’ Onlar ise ‘Katihyoruz’ dediler. [Bunun {izerine] O,
‘Ovleyse sahit olun, ben de sizinle beraber sahitlerdenim’ dedi”®® (Al-i imran 3/81).
Avyette gectigi lizere, nebilerin kendisine iman edip yardim edeceklerine iligkin s6z
verdikleri bir vizyon yasadigini éne siiren Resat Halife, kendisinin ayette gecen ‘stz-
lesmeli peygamber’ oldugunu iddia eder.

Oncelikle, peygamberlerin vefat edip diinya ile hicbir iliskilerinin kalmamasina
ragmen, ruhlarinin, gergek varliklarinin, Hz. Adem ile Havwva'min yagadigi Aden
Cenneti'nde oldugunu 6ne siiren Resat Halife, 21 Aralik 1971'de (3 Zilhicce
1391)%7, Hac yolculugu esnasinda, giines dogmadan evvel, gercek varh@ olan ruhu-
nun, ‘Tanr’'min sézlesmeli peygamberi’ olarak biitiin peygamberlerle tanishidi, alem-
deki bir yere alindigini iddia eder. S6z konusu hadiseyi acik segik bir suur halinde
vagsadigini kaydeden Regat Halife, kendisi oturdugu halde biitiin peygamberlerin,
diinyadayken gériindiikleri sekliyle, tek tek kendisine dogru geldigini ve onun yiiziine
bakip ardindan, saygi gostergesi olarak baslarini éne egdiklerini ifade eder. Resat
Halife, aralarinda Hz. Iorahim, Hz. Musa, Hz. Isa, Hz. Muhammed, Hz. Harun, Hz.
David ve digerlerinin bulundugu peygamberler ile tanigtigini ortaya atarken aralarin-
da gecen diyalogun herhangi bir dille degil de tamamen akli yolla gerceklestigini ve
bu olayin son derece tirpertici bir atmosferde vuku buldugunu ciimlelerine ekler.%®

Resat Halife, yasadigi bu vizyon ile hem peygamberlerin, séz konusu ayette yer
alan sézlerini yerine getirdiklerini, hem de, temel &devlerini varolan biitiin kutsal
kitaplari tasdik etmek, temizlemek ve pekistirmek olarak belirledigi “Tanr’'nin s6z-
lesmeli peygamberi’nin misyonunun tayin edildigini 6éne stirer. Ona gore ‘sdzlesmeli
peygamber’in misyonu, Tanri’'mn mesajim saf ve bozulmarms haline geri yiiklemek
ve Yahudi, Hiristiyan, Miisliiman, Hindu, Budist ve diger samimi miiminlere, Tanri'yva
karsi olan biitiinciil teslimiyetlerini merkeze alarak liderlik yapmaktr.®°

Kendi peygamberligine iliskin, Eski Ahid’in son bdliimii olan Malaki’de yer alan bazi
ayetleri de delil olarak gosterir. {lgili ayetleri séyle terciime eder: “Iste, benden evvel
yolu hazirlamasi icin elgimi génderiyorum; aradigimiz Rab ve arzu ettiginiz s6zlesme-
li el¢i ansizin Mabed’e gelecektir. Ordularin Rabbi ‘Evet, iste o geliyor’ der. Fakat
onun geldigi gtine kim dayanacaktir? Ve goriindiigii zaman kim ayakta kalabilir? O,

66 Rashad Khalifa, a.g.m.

67 Resat Halife, bu tarihin wili, ay1 ve giintinti topladigimizda 1406 sayisina ulasacagimizi syler; bu say: ise
Kur’an’nin genel paydasi olan 19 mucizesinin gegtigi sure numarast olan 74 ile 19’un ¢arpimina esittir. (Yani
1391+12+3=1406, 19x74=1406) bkz. Rashad Khalifa, a.g.m.

68 Rashad Khalifa, a.g.m. Burada anlatilan vizyonun, Hz. Muhammed'in yasadigi mira¢ hadisesine biiyiik
Slgide benzer yonler tagimasi dikkatten kagmamaktadir.

69 Rashad Khalifa, a.g.m.
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maden tasfiye edenin atesi ve cirpicinin Kili gibi olacagi i¢in” (Malaki 3/1-2).7° Buna
gore ansizin mabede girecek ‘sézlesmeli elci’ kendisi olmaktadir. Ciinkii “Tanri’mn

stzlesmeli peygamberinin adi Kur’an’da matematiksel olarak ‘Resat Halife’ seklinde
kodlanmig durumdadir.”!

Tanri’'nin Kur'an’daki en biyiik mucizesinin on dokuz sayist izerine kurulmus oldu-
gunu belirten Regat Halife, bu mucizenin bin dort yiiz alti senedir gizli kaldigini ve
ortiisiiniin agilmasi i¢in her seye kadir olan Tanri'min kendisini gérevlendirdigini ileri
stirmektedir. Buna gére adi gecen mucizenin Resat Halife vasitasiyla ortaya cikaril-
mast, onun peygamberliginin de en temel isareti sayilmaktadir’?2. O, bundan bagka,
adi gecen mucizeyi kullanarak kendi peygamberligini kanitladigini iddia ettigi bazi
deliller siralar. Simdi bunlardan bir tanesine deginelim.

Kendi adinin “regad” sekliyle Kur’an’da yer aldigi stire numarasi ve ayetler (40,/29,38)
ile “halife” sdzciigiiniin —kendi ifadesiyle- insana referansla yer aldigi slire numarasi
ve ayetini (38/26) hep birlikte topladigimizda yiiz yetmis bir sayisim elde ederiz. Bu
ise on dokuzun dokuz katidir. (Yani 40+29+38+38+26=171, 19x9=171) Matema-
tiksel hesaplamalara dayanarak buna benzer daha pek ¢ok érnekler vermektedir.”®

Ancak belirtmek gerekir ki higbir ilmi ve ikndi yam olmayan bu sézde deliller, bariz
vanlisliklar ve aciklar barindirmaktadir. Burada ele alinan 6rnegi inceleyelim: On-
celikle sunu belirtmek gerekir ki Halife ismi onun asil adi degil; sonradan edindigi
bir isimdir. Dolayisiyla s6z konusu ismi kullanarak birtakim hesaplamalar yapma-
s1, iddialarinda samimi olmadigina isaret etmektedir. Ciinkii su durumda, kendisi
ile birtakim matematiksel hesaplamalar yapabilecegi en uygun kelime halife oldugu
icin, bu adi almis olma ihtimali akla gelmektedir. Ayrica halife kelimesi, sadece Sad
38/26’da yer almaz; bundan bagka Allah’in, meleklerine, yeryiiziinde bir halife ya-
ratacagini bildirdigi Bakara 2/30’da da aym kelimeye rastlamaktayiz. Resat Halife
Bakara siiresinde gecen “halife” sézctigiinii, onun insana degil de seytana referans
ettigini iddia ederek hesaplamalarina katmamaktadir.’* Ancak bu yorum, iddialari-
ni dogrulayabilmek i¢in son derece zorlama bir yorum olarak gériinmektedir. Yine
Resat Halife'nin hesaplamalarina kattigi, Kur’an’da “resdd” kelimesinin gegtigi ilk
ayet (Miimin 40/29), Firavun hakkindadir.”> Seytana referansla kullanildigini iddia
ettigi “halife” kelimesini hesaplamalarinda kullanmayip, Firavun’a ait oldugunda

70 Malaki'deki ayetlerde Resat Halife'nin s6zlesmeli elci diye gevirdigi kisim bazi bagka cevirilerde sézlesmeli
melek seklinde yer almaktadir.

71 Rashad Khalifa, a.g.m.

72 Rashad Khalifa, a.g.m.

73 Rashad Khalifa, a.g.m.; a. mlf., “Give Me One Good Reason”.

74 Rashad Khalifa, a.g.m.; a. mlf., “Give Me One Good Reason”.

75 Ayette “er-Resad” kelimesinin gectigi kismin meali séyledir: Firavun dedi ki: “Size ancak kendi gérdiigiimii
gosteriyorum ve size ancak dogru yola (sebile’r-resad) rehberlik ediyorum”.
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stiphe bulunmayan “resdd” sézciigiinii kendi peygamberligini ispatlama hususunda
kullanmasi, onun tutarsizigini ve samimiyetsizligini ortaya koymaktadir. Ciinkii on
dokuzun katirm bir gekilde bulabilmek icin diledigi kelime hakkinda diledigi yorumu
yapabilmekte ve isine geliyorsa onu hesaplarina katmaktadir. Yine ele aldigimiz &r-
nekte yiiz yetmis bir sayisina ulagsmak icin on dokuzu ¢arptigi dokuz sayisi nereden
gelmektedir? Bu sorunun cevabi ilgili yazilarinda mevcut degildir.

Kald1 ki Kur’an’da yer alan sfire ve ayet sayilar1 hakkinda bir ittifak séz konusu degil-
dir. Stire ve ayet sayilarini mutlak hakikatmisgesine kabul edip s6zii edilen mucizeyi,
bu sayilar {izerine inga etmek pek de giivenilir bir yol sayilmayacagindan bu gekilde
elde edilen sonuclara da giivenilemeyecektir. Dolayisiyla kendi peygamberlik iddia-
larmna iliskin sézde deliller bir yana; on dokuz mucizesinin kendisi ¢ok da giivenilir
degildir.”®

Peygamberlik iddiasimin delili olarak nitelendirdigi on dokuz mucizesinden hareketle
elde ettigi hesaplamalar hakkinda ortaya konulan ¢ikmazlar ve tutarsizliklara daha
bagka pek ¢ok drnek verilebilirse de bu kadart ile yetiniyoruz.

C. Sonug

Miisliimanlarin kendilerine ait, nebi ve resil gibi en esash kavramlarinin dahi temel
kaynaklara referansla anlasilamamasi ve iginde yasadigimiz ¢agin getirdigi bazi sikin-
tilarin olugturdugu bosluklar: sG-i istimal eden ve boylece cahil halk kitlelerini pegine
takarak peygamberlik iddiasinda bulunan sadece Regat Halife degildir. S6z konusu
bosluklar tamir edilmedigi miiddetce bu ve buna benzer iddialar ortaya ¢ikacaktir.

Evvelemirde yapilmasi gereken, gelenegin bize sundugu miras: taklit etmek yerine
tahkik etmektir. Buna gére, Kur’an’da peygamber anlaminda kullanilan ele almaya
calish@imiz kavramlari, sadece kelam ve ilgili disiplinlerden segtigimiz kitaplardan

76 Belirtmek gerekir ki Resat Halife'nin on dokuz mucizesini dayandirdigi ayet cehennemden bahsetmektedir.
Birkag ayet 6ncesinden baglayarak bu ayeti okudugumuzda bu net bir sekilde anlagilmaktadir: Onu yakinda
Sakar’a (Cehennem’in dehsetli bir vadisi) atacagim. Sakar'in ne oldugunu sana ne bildirdi? O ne birakir
ne de terk eder. Insana cok susamistir. Uzerinde on dokuz vardir. (Miiddessir 74,/26-30) Burada meali
verilen son ayet miifessirlerin ilgisini cekmis ve kimi miifessirler bu ayeti kendi dénemlerindeki yaygin ve
hakim anlayislarla agiklamaya ¢ahigmiglardir. Sézgelimi Fahreddin Razl, yasadigi dénemdeki nefs teorisinden
hareketle, akli/insani nefislerini gelistirememis olanlarin, nebati ve hayvani nefs diizeyinde kaldiklarini ve
cehennemi hak ettiklerini; dolayisiyla cehennemde bulunan on dokuzun nebati ve hayvani nefsin kuvveleri
oldugunu iddia etmektedir. O bu kuvveleri tefsirinde tek tek sayarak on dokuza tamamlar. Bkz. Raz, a.g.e.,
c. 22,5.261. Ancak su dénemde Islam felsefesindeki nefs teorisi séhretini yitirmistir, dolayisiyla Razi'nin ele
aldigimiz yaklagiminin da bu dénem igin bir anlami yoktur. Tipki Razi érneginde oldugu gibi, Resat Halife
de bu ayeti yasadigi dénemin yaygin anlayisindan hareketle matematiksel birtakim hesaplamalara konu ki-
larak agiklamaya calismaktadir. Yani Resat Halife'nin on dokuz mucizesine iliskin yaklasim, i¢inde yasadigt
teknoloji ve bilim gaginin onda biraktidi tesirle dogrudan irtibathdir. Dolayisiyla yarin degisen kosullarda bu
yorumun da anlami kalmayacaktir.
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hareketle degil; onlar1 da dikkate alarak Kur’an’t merkeze alan bir okuma ile tes-
pit edip dogrulamamiz gerekmektedir. Béyle yaptigimizda her iki kavramin da ayni
6devlere sahip olan peygamberlik kurumuna igaret ettigini goriiriiz. Ayni kurumun
iki farkli kavramla ifade edilmis olmasi ise bir geligki olusturmayip, her peygamberin
Allah tarafindan génderilmesine istinaden resiil; yine biitiin peygamberlerin Mutlak
Hakikat’e iliskin haber vermelerine istinaden nebi olarak adlandirildigini bize géster-
mektedir. Yani bir peygamber hem nebf; hem de resildiir; ya da bir peygamber hak-
kinda nebf diyorsak bunun zimninda restl de demis olacagimiz gibi; restil dedigimiz-
de ayni sekilde nebf de demig olmaktayiz. Dolayisiyla Kur’an’da Hz. Muhammed’in
“nebtlerin sonuncusu” oldugunu bildiren ayet, “resiillerin de sonuncusu” anla-
mindadir. Ciinkii bu iki kavram terminolojik olarak ayni manayr muhtevidir. O halde
Hz. Muhammed’den sonra ortaya atilan hig bir peygamberlik (risdlet) iddiasi gecerli
degildir.

Islam’in en biiyiik avantaii, biitiin safligi ve 6zgiinliigii ile elimizde bulunan Kur’an’dr.
Kur’an’a ragmen ortaya atilan her iddia, istedigi kadar ona referansla kendisini mes-
rulastirmaya calissin, yok olup silinmeye mahkumdur. Ciinkii, Islam’dan sonra hicbir
din; Hz. Muhammed'den sonra hicbir peygamber gelmeyeceginden Islam’in en te-
mel kaynagi olan Kur’an, Allah’in korumasi altindadir (Hicr 15/9). Onda olmayanin
ona katilmasi ya da onda olanin ondan ¢ikartilmasi bir yana; kendi icindeki biitiinsel
tutarhh@in, herhangi bir sapkin yorumun bile ona dayandirilmasina izin vermedigi
aciktir.
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